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CUVANT INAINTE

socierea dintre profesia militara i etica crestind — tema unui reusit

simpozion desfasurat recent la Cercul Militar National, sub auspiciile

Ministerului Apararii Nationale, Academiei Oamenilor de Stiinta din
Romadnia si Universitatii Nationale de Aparare ,,Carol 1" — reprezintd, de fapt, o
expresie a unei identitati spirituale integrale, complexe §i generoase, consistente §i
durabile, bazata pe spiritualitatea ostirii §i conexiunile intrinseci ale acesteia cu etica
crestind. Biserica si Armata sunt cele mai respectate institutii din Romania, iar acest
lucru nu este nici conjunctural, nici fortuit, ci vine dintr-o simbioza ancestrala in
spatiul constructiei fiintei neamului nostru. Biserica a mijlocit dintotdeauna accesul
ostirii la etica crestinad §i la valorile sacre ale dainuirii credintei si duratei neamului
nostru pe pamant, in spatiul harazit de Dumnezeu, iar ostasul roman a dat totdeauna,
prin eroismul sau, in toate imprejurarile, din stravechi timpuri si pand astazi, masura
cea adevarata a acestei simbioze dintre suflet si actiune, dintre datorie §i
responsabilitate. Respectul imens care se cuvine Bisericii isi are izvorul in valorile
crestine, in spatiul de credinta si spiritualitate, pe care l-a generat, I-a intretinut si l-a
improspatat crestinismul in arealul nostru de viata, de truda, de sperante, de greutdati,
dar si de impliniri, in smerenie §i cumpatare, in valorile pe temeiul carora ne-am
format ca oameni si ca popor. Etica crestind este o etica a datoriei si a respectului, a
credintei in Dumnezeu i in rostul Binelui pe pamant, a limpezirii sufletului gi luminarii
vietii. lar profesia militard, chiar daca este o profesie de risc extrem, care pune pe
acelasi plan gloria si neacceptarea infrangerii, spiritul de invingator si sacrificiul,
datoria §i onoarea, se nutreste, in desavarsirea ei, din etica crestind. Pentru ca rostul
ei de a fi este apararea §i pastrarea spatiului nostru de existenta si de viata, a fiintei
neamului nostru, impotriva pericolelor si amenintarilor care bantuie inca furibund
aceasta lume.

Vremurile si vremuirile nu ne-au dat ragazul sa desavarsim, prin vocatia
constructiei, valoarea dumnezeiasca a spatiului romdnesc. Ranile ne sunt incd
nevindecate. Prea multa vreme, navalirile, hazardurile mari ale istoriei, imperiile
vecine §i razboaiele de tot felul nu ne-au lasat ragazul sa ne asezam si sa schimbam
sabia cu plugul. Lumea a fost dintotdeauna conflictuala si, probabil, asa va fi mereu.
De aceea, noi, romdnii, ca si altii ca noi, am fost nevoiti sa ne aparam fiinta cu orice
pret, sa ne duram existenta nu doar prin glorie, ci si prin sacrificiu. Biserica ne-a
invatat sa ne pastram credinta, sa ne nutrim din credintd speranta, sa ne luptam cu
onoare §i demnitate pentru dreptul nostru sacru la pamdnt, la viata si la cer, in respect
fata de celelalte neamuri §i fata de noi insine. Civilizatia noastra din spatiul romdnesc
este, intr-un fel, o civilizatie de sinteza, deschisa la valori si la culturd, o civilizatie
neexclusiva, neconflictuala, de conexiune si complexitate. lar Armata Romdniei isi
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extrage izvoarele sale de spiritualitate din aceastd realitate civilizationala, din acest
areal de sinteza exprimat, de o manierd consistenta si binefacatoare, in etica cresting,
,cdci oastea e crestina”, cum se subliniaza chiar in textul Imnului National al
Romadniei. Profesia militard este o profesie onorabila, care si-a pastrat, de-a lungul
timpurilor, spiritualitatea ei, valorile ei perene, fundamentate, in mare parte, pe
valorile crestine, pe valorile sufletului romdnesc. Ostirea si Biserica s-au aflat
totdeauna aproape. Vremurile grele nu le-au despartit, chiar dacd, uneori, le-au
separat §i le-au umilit, iar timpurile confuze n-au reusit sd le treacd in desuetitudine §i
neimportantd, nici sd le contopeasca intr-o masa amorfa i, in acest fel, sa le distruga.
Nu pot fi distruse spiritualitatea, credinta si forta unui popor. Aceste institutii n-au fost
niciodata potrivnice sensului istoriei, chiar daca unii le-au pus de-a curmezisul sau, §i
mai rau, au incercat sd le scoata din istorie si din civilizatie.

Civilizatia umana se intemeiaza pe consistente suporturi de culturd veche si de
cultura noua, pe stiinta, pe tehnologie si pe experienta tezaurizatd. Oamenii Si-au
creat, de-a lungul timpurilor, in limitele permise de planeta Pamant, propriul lor mod
de viata, propria lor naturda. Esenta naturii umane se afla in cultura. Cultura este un
liant si, in acelasi timp, o constructie dinamica in spatiul spiritualitatii. Dumnezeu are
grija de tot ce exista in Univers, dar, deocamdatd, din cdte stim noi pand in prezent,
numai omul este capabil sa inteleaga acest Adevar, sa se supund lui si sa-l slujeasca.
Prin valorile eticii crestine, profesia militara isi intemeiaza i isi extinde propriul ei
sistem de valori, propria ei culturd profesionala militara si organizationala. Timpurile
vin §i trec. Valorile durate si durabile raman. Nu exista valoare in afara duratei, nici
duratd in afara valorii. Profesia militara este o profesie de credinta in arhitectura de
profesii si de valori a tarii. Apdrarea ftarii §i securitatea tarii ramdn datorii
fundamentale, chiar daca, astazi, ele se exercita in context aliat. Alianta nu
desfiinteaza partile, ci, dimpotriva, le subliniaza identitatea §i importanta. Dar nu
exista identitate acolo unde nu exista valoare, chiar daca, la aceasta valoare, trebuie
adaugat si interesul, mai ales interesul vital. Armata tarii este una dintre institutiile
care servesc acest interes vital, atunci cand este nevoie si acolo unde este nevoie, i, de
aceea, ea implica o profesie de credinta si de risc extrem. Este bine cd, de cdte ori este
nevoie, ne redescoperim §i ne reconfirmam sistemele de valori, vocatia §i
spiritualitatea, precum §i acele nuclee axiologice vitale, in care credinta se contopeste
cu datoria, vocatia cu responsabilitatea, dreptul cu datoria, etica crestina cu profesia
militard. Aceastda simbiozd, etica crestind — profesie militard, este generatoare de
motivatie, incredere, credinta §i putere. lar aceastd realitate se exprimda cum nu se
poate mai concludent, atdt in rezultatele de exceptie obtinute de militarii romani in
procesul de instructie §i in actiunile din teatrele de operatii, cdt si in modul in care
etica crestina contribuie la generarea §i regenerarea spiritualitatii si valorii acestei
nobile profesii.

General (r) prof. univ. dr. H.C. Vasile CANDEA
Presedintele Academiei Oamenilor de Stiintd din Romania




VALORI MORALE ALE ARMATEI
ROMANIEI

General-locotenent prof. univ. dr. Teodor FRUNZETI
Comandantul (rectorul) Universitatii Nationale de Aparare
,,Carol I”

Structura de rezistenta a unei civilizatii, suportul ei durabil si de neclintit se afla
in culturd. Fiecare civilizatie — ca si civilizatia umana, in ansamblul ei — se construieste §i
se reconstruieste mereu pe aceastda temelie tot mai completd, tot mai complexa si tot mai
solidd, numita culturd. Dar termenul de culturd nu este nici univoc, nici monosemantic.
Exista aproape 300 de definitii ale termenului de culturd. Toate sunt, din punctul nostru de
vedere, corecte, complete, interesante si pertinente. Pentru cd orice culturd, ca sistem de
valori, si cultura, in ansamblul ei, ca sinteza a sistemelor de valori, mai exact, ca sistem de
sisteme de valori, are universalitate. Ea reprezintd universul omului, spatiul sau vital, ca sa
Imprumutam un termen din geopolitica. Valoarea inseamna duratd. Nimic nu poate exista
si rezista sub semnul duratei, dacd nu are valoare. Nu exista duratd in afara valorii, nici
valoare in afara duratei.

Valoare si interes

ulturd inseamnd, deci, inainte de toate, valoare. Mai precis,

ansamblu de valori. lar valoarea este, de fapt, celula de bazd a

culturii. Centrul ei de gravitate si sistemul ei de referintd se afla in
valori. Fara valoare nu existd cultura, fard culturd nu exista civilizatie. Desigur, nu
ne referim aici la cultura de cartofi, desi, in universul ontologiei existentei umane,
si cultura materiald isi are rolul ei necesar, complex, incomensurabil. Ne referim
indeosebi la valoarea ca gand, ca spirit, mai exact, ca produs al gandirii si al
spiritului, ca monada a culturii si a civilizatiei, in sensul leibnizian al termenului,
de prima si ultimd entitate, indivizibila, generatoare de spiritualitate si
universalitate.
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Valoarea are un statut cu totul special in viata lumii, in filozofia si
spiritualitatea omului, in filozofia si vocatia institutiilor create de el. La randul lui,
si el, omul, este un produs al acestor institutii, ca om social, ca entitate spirituala si
universald, generatd de comunitate, dependentd de comunitate, definitd prin
conditionarea bio-psiho-sociala a fiintei si fiintarii sale, dar si ca producitor si
creator al propriului sdu mediu de viatd. Spiritualitatea ii este datd omului de
vocatie si ca vocatie, universalitatea se constituie intr-un orizont al spatiului
cognitiv, al capacitatii si capabilitdtii omului de a cunoaste lumea.

Omul este masura tuturor lucrurilor — spunea Protagoras, cu doud milenii
si jumatate in urma. A celor ce sunt, pentru ca sunt, §i a celor ce nu sunt, pentru ca
nu sunt. Situarea fiintei umane 1n centrul lumii omului constituie esenta axiologiei,
inteleasd ca teorie sau ca stiintd a valorii, Indeosebi a valorii umane, a valorii
morale. Valoarea este, metaforic vorbind, ceea ce ramane dupa ce totul a trecut,
ceea ce ramane in urma actiunii umane eficiente, ca efect consistent, persistent si
durabil al ei, sau ca lant de efecte. Valoarea se acumuleaza in timp si se confirma
de timp. Valoarea da consistenta umana timpului si spatiului, le umanizeaza.

Valoarea are nevoie de timp si de recunoastere, chiar dacd, asa cum se
spune, ea nu asteaptd numarul anilor. Valoarea care nu asteaptd numarul anilor nu
este un alt fel de valoare, ci doar una ceva mai speciala. Este valoare individuala
nemijlocitd, valoare a omului individual. Aceasta afirmatie isi gdseste un loc cu
totul special in mediul militar, unde predomina forta si vigoarea valorii care nu
numai ca nu asteaptd numarul anilor, dar i si devanseaza si 1i cdlauzeste. Valoarea
care nu asteaptd numarul anilor poate fi consideratd un sistem de calitati, de
cunostinte si predispozitii armonios imbinate intr-un suport care-i permite celui
care le are accesul la performanta. Fara acest suport — care inseamna tot acumulare
si confirmare in timp, chiar daca timpul este relativ scurt, a unor cunostinte si
deprinderi, deci, valoare —, nu ar fi posibil accesul la performanta, realizarea
performantei, a excelentei.

Performanta in sine este un efect al actiunii umane eficiente. Un efect
recunoscut §i confirmat. Motivul actiunii nu-l reprezintd insa valoarea, ci interesul.
Interesul de a face un lucru bun, de a implini o vocatie, de a atinge performanta.
Performanta, ca efect al actiunii este, de cele mai multe ori, valoare. Valoarea se
naste din performanta, din excelentd. Nu din conflict. Nici din interes. Din conflict
si din interes se genereaza doar actiunea.

Motivul actiunii umane este totdeauna interesul uman si nu valoarea
umand. Valoarea umand reprezintd un suport, actiunea umana reprezintd,
deopotriva, un modus vivendi si un mod de a trece dincolo de ceea ce exista, de a
crea, de a produce valoare addugatd sau valoare utilitard. Valoarea este un efect al
actiunii, efectul care se acumuleaza, care se adaugd la templul culturii si al
civilizatiei, precum o cardmida la o constructie durabila.
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Valorile sunt ,caramizile” culturii, ale civilizatiei, sunt adaposturile
omului, ale spiritului si ale sufletului, ale vietii omului pe Pamant si in Univers. Ele
genereaza vocatia, intretin spiritualitatea, vin din Binecuvantare, dau expresie si
sens Duratei. Prin valori, omul 1si implineste menirea, vocatia, se apropie de
perfectiune, se apropie de Ideea Absolutd de care vorbea Hegel, adica de
Dumnezeu. De Dumnezeu nu te apropii prin interes, ci prin valoare.

Spun toate acestea intrucat, uneori, nu reusim sd rdmanem in respectul
Valorii, ci o confundam sau o coboram la acel interes marunt, chiar meschin, care,
din pacate, genereaza actiuni marunte, nesemnificative In planul constructiei
spirituale, al dimensiunii cognitive. Interesul marunt nu are nimic comun cu
amanuntul, cu acel mugur din care tasneste actiunea, viata. Este interes marunt,
legat de scopuri si obiective marunte, si atat. insid de cele mai multe ori, aceste
interese marunte §i aceste lucruri marunte — care isi au si ele rostul lor in viata
oamenilor i a comunitatilor — creeaza, atunci cand sunt confundate cu marile
actiuni care genereaza valori, un pdienjenis cenusiu si o ceatd confuza in care totul
se amestecd. Desigur, o astfel de situatie, oricat de confuza si de primejdioasa ar fi,
nu poate distruge marile sisteme de valori care stau la baza culturii si civilizatiei
oamenilor. Face 1nsd posibild recrudescenta non-valorilor, a falsei culturi, a
contraculturii. Acestea bulverseazd viata oamenilor, reprezentdrile si chiar
cunostintele lor, idealurile si orizonturile lor de asteptare si de actiune.

Inainte de a trece la valorile morale ale institutiei militare, as dori sa fac
doar céateva referiri la unele elemente ce tin de un anumit tip de axiologie. Este
vorba de axiologia, ca teorie a valorilor morale, din perioadele de tranzitii, de crize
si de haos.

In epoca de prin anii 1870, dominati de hegelianism, s-a simtit nevoia
intoarcerii la Kant. La creativismul, constructivismul cognitiv de tip kantian. La
etica de tip kantian. La valorile kantiene. Acest lucru s-a realizat, cum bine se stie,
prin douad scoli neokantiene de mare anvergura: Scoala de la Marburg, reprezentata
de Cohen, Natorp si Cassirer si Scoala de la Baden, reprezentata, 1n principal, de
Windelband, Rickert si Lask. Neokantianismul isi propunea, in general, sa dezvolte
o filozofie criticd, aplicand metoda transcendentald tuturor domeniilor experientei
si concentrandu-se, pe de o parte, asupra teoriei cunoasterii i, pe de altd parte,
asupra culturii. Scoala de la Marburg isi propunea sa lupte, pornind de la ideea
lucrului in sine a lui Kant, impotriva metafizicii. Scoala de la Baden s-a preocupat
de interpretarea filosofiei kantiene asupra notiunii de valoare, 1n calitatea ei de
conditie necesara §i esentiala pentru constituirea oricarei realitati culturale.

Friedrich Albert Lange (1828-1875) da o noud dimensiune conceptului de
valoare, prin ceea ce el numeste ,,punct de vedere ideal”, adica prin nevoia de a
completa realitatea printr-o lume ideald, printr-o lume produsa de om, printr-o
lume a omului, definita pe o valoare, care nu are existenta fizica. Valoarea este
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obiectivul realizat prin subiectiv, este ceea ce dad substantd si duratd lumii ideale,
lumii omului ganditor, lumii omului moral.

Rickert depaseste psihologicul prin transcendental, descoperind sfera
transcendentala a valorii i, prin aceasta, domeniul spiritual al stiintelor istorice,
carora se dedicd mai tarziu. Adevarul este, de fapt, o valoare care se impune
neconditionat omului ca datorie, sustinea, mai tarziu, Heidegger. Ceea ce intelegea,
dealtfel si Kant, prin imperativul sdu categoric, so/len.

Am tinut sa fac aceste referiri la una din perioadele cele mai prolifice ale
filosofiei culturii, intrucét, in acea epoca — pe care o consideram tot de tranzit, de
tranzit filosofic —, s-a identificat §i s-au cristalizat orizonturile acestui concept,
caracterul universal si non-conflictual al wvalorii, functiile ei constitutive in
edificarea sistemelor si proceselor constructiei morale.

Tanase Sarbu, Intr-un foarte consistent studiu, intitulat Efica: valori si
virtuti morale, publicat la Editura Societdtii Academice ,,Matei Teiu Botez” din
lasi, In 2005, afirma ca ,,problema valorilor si virtutilor este pusa ori de cate ori
vrem un raspuns mai ferm la intrebarea: Cum ar trebui sa fim noi, pentru ca lumea
din care facem parte sa nu ni se mai pard atdt de ostila incat sa o agresam §i sa o
mutilam?”. Opinia autorului este ca a venit momentul de domolire a pornirilor
culturale distructive, a elanului malefic, cd schimbarea implica, intre altele, si
stabilitate, adica ,,valoare asociatd cu stimularea puterilor creatoare”. Pornirile
culturale distructive n-au nici o legaturd cu cultura, sunt doar expresii ale unor
interese care urmaresc cucerirea puterii pe piata produselor culturale, pe piata non-
culturii i contra-culturii. Adevarata culturd — cea care se fundamenteaza pe valori
— nu se gaseste pe piata. Ea tine de sufletul si de vocatia popoarelor, este bunul lor
cel mai de pret, este arealul si structura lor de rezistenta la vremuri grele si vremuiri
ticaloase.

De la anomia pandemica la reflectia strategica profunda

in epocile de mari schimbari, grupurile, gruparile si oamenii care le
compun urmeaza, in general, curba conflictului, certitudinile, ca si incertitudinile,
tinzand catre limita maxima, citre limita extrem3. In aceste epoci, valorile — si
indeosebi cele morale — nu se mai vad, nu se mai disting cu claritate, sunt
contestate, negate, umilite, aruncate 1n derizoriu, Incercandu-se impunerea unor
valori noi, dar care nu pot fi valori, intrucat n-au fost confirmate nici de timp, nici
de performanta, nici de sistemele sau procesele in desfasurare. Voluntarismul nu
genereaza valori, ci doar impune actiuni. In asemenea situatii, isi fac loc cvasi-
valorile, falsele valori — de fapt, non-valorile —, in timp ce adevaratele valori par a
fi disparut, lasand edificiul culturii si, implicit, pe cel al civilizatiei, in deriva, fara
acel minim suport de rezistenta care sa-i asigure supravietuirea.

Dar valul trece, iar oceanul ramane. Adevaratele valori sunt tot acolo, unde
au fost ele dintotdeauna, si nimeni nu le poate clinti, chiar daca unii nu mai cred in

10



Revista de Stiinge Militare ~ 2/2009

ele, nu le mai vad, nu mai pot sau nu mai vor si le vadi. Este problema lor. In cele
din urma, nu valorile — care constituie suportul inextricabil al culturii si
civilizatiei —, ci ei, cei care nu le mai vad si nu le inteleg vor disparea sau vor fi
doar niste aruncati in lume, niste alienati, niste instrainati. Existentialistii, incepand
cu danezul Kirkegaard si cu Heidegger si continuand cu Jaspers, cu Camus si cu
Sartre, au sesizat aceastd instrainare a omului-intelectual, prin alungarea lui din
sistemele de valori, prin aruncarea lui in lume, prin indepartarea Iui de reperele
fundamentale ale culturii si civilizatiei. O astfel de epoca este descrisd la fel de
bine si in romanele Procesul si Castelul ale lui Kafka.

Epocile de schimbari sociale accentueaza, cel putin intr-un interval de timp
caracterizat de evolutii imprevizibile si chiar haotice, iesirea din principii,
contestarea sau chiar negarea valorilor, declansarea unor constructii bizare si
reconstructii grabite, temporare si, de cele mai multe ori, superficiale, indeosebi pe
terenul extrem de sensibil si de bulversat al valorilor morale. Binele si raul devin
notiuni incerte, intersanjabile si chiar confuze, gradul lor de nesigurantd creste,
entropia sistemelor si proceselor atinge cote maxime, pasiunile, ca si intolerantele,
sporesc semnificativ, actiunile nechibzuite se multiplicd, anomia sociald devine
pandemica, precipitarea si ignoranta nu mai permit aproape niciun fel de reflectie si
cu atdt mai putin o reflectie strategica, crevasele si faliile strategice se adancesc, iar
respectul fata de fiinta umana se diminueaza dramatic, costul vietii creste enorm, in
timp ce pretul vietii scade enorm. Acolo unde cosul zilnic costa cat un salariu, viata
nu mai are aproape nici un pret.

Schimbarea si transformarea pe care le presupun revolutiile nu inseamna
distrugerea valorilor, cum inteleg cei care confunda valoarea cu interesul, pretul cu
costul, temelia cu constructia, durata cu efemerul si viata cu sansa. Schimbarea si
transformarea nu clintesc valorile lumii, ci schimba si transforma doar modul de a
le vedea, de a le intelege, de a le pastra si respecta. Un popor care nu-si respecta
valorile este condamnat fie la Instrdinare, fie la pieire.

Dincolo de valurile si de fumurile pe care le stirnesc trecerile intempestive
prin schimbari, transformari si revolutii, riman, neclintite, precum muntii, imensele
sisteme de valori pe care omenirea si le-a durat de-a lungul Intregii sale existente.
Aceste valori nu sunt doar urme, nu sunt relicve sau ruine, ci repere fundamentale
ale culturilor si civilizatiilor, temelii ale vietii oamenilor, izvoare din care se
alimenteazd §i se reconfigureaza, peren si durabil, viata oamenilor si a
comunitatilor, universul lor spiritual si moral, cultura organizationala si cultura
individuala, convingerea, respectul, increderea, speranta si aproape toate asteptarile
lor esentiale.

Valorile intelectuale si comportamentale ale omenirii si ale fiecarui om 1n
parte au doud componente sau doud orizonturi majore: orizonturile etice si
orizonturile estetice.
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Etica este morala elaboratd de filosofi. Este un fel de filozofie morala. Si,
in acelasi timp, de stiintd morala. Ea elaboreaza concepte, teorii, principii si ipoteze
pe baza carora se construieste moralitatea unei societdti. Etica este o cunoastere
conceptuala a moralitdtii istorice, spunea Hegel, avand in vedere o dialecticd a
sintezei dintre general si particular, pe suportul unei ordini sociale si a unei culturi
organizationale, dar si pe orizontul paradigmatic al devenirii. Nu existd devenire in
afara acestui sistem, acestui proces de sinteza. Kirkegaard sustinea insd ca
particularul rdmane Incd ascuns cunoasterii. Acest lucru rezultd din modul in care
sunt reinterpretate unele mituri formatoare si fondatoare de etos. Noi, astazi,
apelam cu usurinta, mai ales cand este vorba de etica morala (etica si morala mu
reprezintd insd acelasi lucru), la ceea ce 1n logica se numeste ignoratio elenchi
(ignorarea problemei) si/sau, In aceeasi masura, la tot felul de generalizari pripite.

Coordonatele extreme ale eticii sunt binele si raul. Etica este, deopotriva,
stiinta binelui, dar si a raului. Conceptele explicative ale acestor extreme, intre care
se situeazad un univers euclidian infinit de posibilitati sunt datoria, obligatia,
libertatea, vointa si responsabilitatea. Dar etica si morala perioadelor de tranzitie
sunt dominate de haos. Haosul deformeaza conceptele, le amplifica sau le
simplifica, la scoate din limitele lor si le asociaza dimensiuni si conotatii fluide si
incerte. Uneori, acest haos poate fi inteles doar ca o iesire din principii in vederea
redescoperirii acelorasi principii sau construirii altora, noi. Alteori, haosul este pur
si simplu dezordine. Dezordine care distruge si dezordine care construieste sau
reconstruieste in spatiul distrus.

Estetica nu este stiinta formei, ci a sensibilitatii, a valorii artistice. Omul
traieste totdeauna intre valori etice si valori artistice. Fara ele ar fi un nimeni, un
raticit intr-o lume pe care n-ar reusi s-o identifice, s-o cunoascd si s-o accepte.
Cum nici lumea respectiva nu l-ar putea cunoaste si accepta pe el decat in timp si
intr-o anumita masura.

Dupa 1990, omul societitii noastre — ne referim, desigur, la Romania, dar
nu numai — a fost scos din prejudecati, eliberat de principii, aruncat pe piata si oprit
in fata sperantei. Apoi, drumurile s-au bifurcat si, in lipsa unor repere vizibile si
inconfundabile, cunoscute sau doar cognoscibile, el n-a mai stiut incotro s-o apuce.
Si s-a raticit. Foarte multi romani — dacd nu chiar toti — isi mai gasesc, astazi,
repere clare si distincte care sa le orienteze sau reorienteze viata, comportamentul,
orizontul.

Anomia sociald, infractionalitatea, nesiguranta au crescut alarmant si
periculos. Nimeni nu s-a mai ocupat de universul etic si estetic al omului care
exista si care devine. Pentru ca, in societatea romaneasca de azi, nu mai existd un
suport sigur al devenirii. Existd un suport fluid, conjunctural, cu configuratii in care
predomina indecenta, nu decenta, aroganta si excesul, nu cumpatarea, agresivitatea,
nu concilierea, razboirea, nu Tmpacarea. Nu existd nici macar un suport al omului
care trece, care tranziteaza, care cauta.
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Cultura institutiilor a fost bulversatd. Valorile au fost amestecate cu
interesele, iar reperele — care sunt date numai de valorile fundamentale ale unei
natiuni, ale unui stat, ale unei comunitati — aproape ca au disparut. Oamenii nu mai
pot raspunde la problema fundamentala a eticii din vremea lui Socrate: Cum ar
trebui sa traim? Si, astfel, nu se pot inscrie in nici un fel in imperativul formulat
candva de Seneca: Sa traim in asa fel ca si cum am trai in vazul lumii. Vazul lumii,
in epoca televiziunii si a globalizarii informatiei, desi si-a globalizat orizonturile,
si-a Ingustat perspectiva. A dobandit adica orbul giinilor...

Hedonismul, egoismul, anomia sociala, lichelismul, anomia endemica,
frustrarea, licomia au pus parcd stapanire pe multi dintre oameni. Unii trdiesc in
mediul lor, altii sub presiunile si amenintirile acestui mediu. Dar toti sunt
vulnerabili. Rezistenta la frontierele agresive ale inculturii si contraculturii nu se
poate realiza decat prin cultura autentica, prin sistemele de valori care o definesc si
o genereaza. Dar insusi autenticul este contestat, bulversat, reconstruit pe principii
care nu existd, care se confunda cu interesele marunte ale unor grupuri si unor
oameni ce prind puteri doar in astfel de vremuri.

In opinia noastra, existi doar trei piloni inconfundabili de rezistentd la
aceasta agresiune acceleratd impotriva valorilor culturii nationale, ale arealului de
existenta si de viata al poporului romén: Academia, Biserica si Armata.

Academia emana stiinta si cultura, educatia stiintifica si respectul fata de
valori, spiritualitatea, intelectualitatea, universalitatea, performanta si excelenta.

Biserica genereaza credinta, spiritualitatea, cultura spirituald, moralitatea,
cumpatarea, solidaritatea si respectul, buna masura, altruismul, generozitatea si
bunatatea.

Armata genereaza securitatea, cultura organizationald pe suporturi stabile
si durabile, cultura unei profesii de risc extrem, puterea, spiritul de corp, curajul,
daruirea, buna masura, devotamentul, loialitatea, patriotismul, onoarea, demnitatea,
cinstea, corectitudinea, solidaritatea, unitatea, respectul, spiritul de Invingator si,
deopotriva, spiritul de sacrificiu.

In jurul acestor piloni, poate fi reconstituit si reconstruit, cu ribdare si
temeinicie, respectul fatd de sistemul valorilor romanesti, in context european si
euroatlantic.

Suportul paradoxal al valorilor morale ale Armatei Roméaniei

Armata Romaniei a fost, incd de la Inceputurile ei, care se pierd undeva, in
istorie, o institutie de risc extrem. Pentru ca tara noastra s-a aflat si se afla inca si acum
pe o falie strategica foarte activa si foarte periculoasa. Odinioara, teritoriul de azi al
Romaniei ficea parte din primele tinuturi cu populatii sedentare care margineau, spre
Vest, in zona europeana, foaierul perturbator, cum numeste Gerard Chaliand, in cartea
sa, Antologie mondiale de la strategie, tinutul dintre nordul Marii Caspice si Extremul
Orient, al populatiilor razboinice migratoare, si care a suportat socul acestor migratii
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violente, supravietuindu-le. De asemenea, In Evul Mediu si in Epoca Moderna,
teritoriul tarii noastre a facut parte fie din zona de securitate strategica intre cele trei
mari imperii ale vremii — Rus, Habsburgic si Otoman —, fie, cu parti ale ei —
Transilvania, Banat, Basarabia, Bucovina de Nord —, chiar din componenta de margine
a acestor imperii. Am putea spune ca intregul teritoriu al Roméniei de azi s-a constituit
intr-o zond de securitate strategica de margine, pentru Imperiul Roman, si
interimperiald, pentru cele trei mari imperii ale Evului Mediu si Epocii de pana la 1918
— Habsburgic, Rus si Otoman.

Independenta tarii si constituirea Romaniei moderne cereau o institutie
militard speciald, capabild sa facad fatd provocarilor vremii, sa apere adica tara, in
primul rand, impotriva celor de la care abia isi desprinsese o parte din teritoriile
sale, reintegrandu-le 1n arealul romanesc. O astfel de armata trebuia si fie
conceputd, ab initio, deopotriva, ca ultimul ,,aliniament” de apérare a tarii, ca
ultima creastd, ca ultima fortd, ca ultima rezistentd, cu alte cuvinte, ca armata de
sacrificiu, cu spirit de sacrificiu, dar si ca fortd disuasiva si, in acelasi timp, ca
institutie de Tnalta tinutd morald, cu spirit de invingator.

Spiritul de invingdator si spiritul de sacrificiu sunt distonante, sunt opuse si
nu Incap in aceeasi teacd. Dar singura configuratie morald posibild a Armatei
Romaniei nu putea fi decat aceasta. Este, cum bine se observa, o configuratie in
paradox, cu numeroase elemente asimetrice §i chiar conflictuale. Mai mult,
compunerea, instruirea si dezvoltarea ei s-au realizat dupa modelele unor armate
occidentale, care aveau cu totul alta filosofie decat cea a Armatei Romaniei.
Armatele occidentale erau, de reguld, armate ofensive, vizdnd impunerea
intereselor puterilor europene asupra altor puteri, altor continente sau altor tari,
deci, cu alte scopuri si cu alte obiective strategice decat ale armatei noastre. Dar
Romania nu avea altd sansd decat aceea de a-si constitui si intretine o armatd cu
vocatie de sacrificiu si, in acelasi timp, cu spirit de invingator. O astfel de armata
trebuie sa fie gata sd Invingd sau sd moard, dar care nu poate parasi niciodata
campul de lupta, pentru ca acest camp de lupta este insusi teritoriul tarii ei.

Din pacate, cei mai multi dintre marii decidenti politici romani din toate
tipurile n-au inteles niciodata pe deplin aceasta constructie in paradox a armatei
nationale. Unii au crezut (mai cred si acum) ca tara noastrd este mult prea mica si
prea neinsemnatd pentru a avea nevoie de o armata, care oricum n-o poate apara
impotriva nimanui, dupa cum afirma ei, altii au considerat armata un fel de exces
de zel sau de lux scump pe care nu ar trebui sa ni-l permitem. O parte dintre ceilalti
au considerat ca institutia militara, de care nu ne putem, totusi, lipsi (pentru ca nici
altii nu se lipsesc de o astfel de forta care, din cand in cind, mai trebuie sd apere
tara impotriva dugmanilor ei din afard si din interior, cum se scria in vechile
regulamente) au considerat-o ca o institutie foarte comund, intre altele, nici mai
buna nici mai rea ca toate celelalte institutii.
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Razboiul din 1877 si cele doud razboaie mondiale au demonstrat cu totul
altceva decat au crezut si mai cred acesti oameni. Din fericire, institutia militara
roméneasca si-a inteles, inca de la Inceputurile ei — atat in vechime, cat si In epoca
moderna —, menirea, situatia ei speciald, soarta si configuratia ei morala in paradox.
Pierderile suferite in aceste confruntari sdngeroase, cele suferite de ostile romane
de-a lungul secolelor si mileniilor, ca si comportamentul in luptd al militarilor
roméni demonstreaza cu prisosinta efortul lor extraordinar de a solutiona, de cele
mai multe ori, pe cont propriu, cu viata lor, acest paradox, de a combina si imbina
cele doud filosofii — a sacrificiului §i a spiritului de invingitor — intr-un
comportament care a dat mdasura valorii morale a Armatei Romaéniei. lar
comportamentul de azi al militarilor roméani in teatrele de operatii este unul care
sparge din nou, in conditii foarte speciale, acest paradox, care face cinste institutiei
noastre. Cu mijloacele precare pe care le au, militarii romani isi ndeplinesc
misiunile in conditii foarte bune, iar aliatii si partenerii nostri nu au, pentru ei,
decat cuvinte de lauda si de respect.

Valori endogene, valori exogene, valori nationale, valori universale

Valorile morale ale Armatei Romaniei sunt unitare, consonante, perene si
foarte bine integrate in mari si consistente sisteme. Aceste sisteme de valori ale
Armatei Romaniei ofera institutiei un suport temeinic, stabil, durabil si, In pofida
numeroaselor schimbari §i transformadri institutionale, unele justificate, altele nu, un
trend de foarte buna calitate, care-i da forta si energia necesare pentru a trece peste
orice fel de obstacole.

Comportamentul armatei noastre, in toate timpurile, dd masura acestor
valori. in Razboiul din 1877, tAnira Armatd a Romaniei a trecut Dunirea si, alaturi
de Armata Rusd, si-a facut pe deplin datoria, contribuind la obtinerea
independentei tarii. Era prima proba de foc a unei armate care se reconstituise, in
formula ei moderna, la 1832 si se perfectionase dupa Unirea de la 1859.

in Primul Rizboi Mondial, Armata Roméniei a fost nevoitd sa lupte pe cel
mai lung front din Europa, chiar pe doua fronturi, cel de Nord si cel de Sud,
deplasandu-si diviziile din Nord in Sud si din Sud in Nord, in conditii extrem de
grele, si dand, in final, adevarata masurd a devotamentului, curajului, spiritului de
sacrificiu si a celui de Tnvingator la Marasti, Marasesti, Oituz.

In urma ultimatului dat de sovietici in 1940, a fost nevoita sa-si retragi
marile unitati care se aflau pe Nistru, fara lupta, ceea ce este dezonorant pentru o
armatd, dar a facut-o fard comentarii si In deplind ordine, suportind umilinte de
neacceptat.

In cel de-al Doilea Riazboi Mondial, Armata Roméaniei a fost nevoitd si
declanseze actiuni ofensive, chiar In conditii de inferioritate numericd, sa tina
frontul fard tancuri si mijloace antitanc suficiente, sa continue, apoi, In campania
din Vest, actiunile ofensive 1n aceleasi conditii precare de inzestrare si de sustinere
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logisticd. Dupa razboi, floarea armatei — generali si ofiteri de o valoare cu totul
deosebita, adevarati eroi ai neamului — a fost aruncatd in inchisori, dar armata a
continuat sd existe §i sa-si refacd sistemele ei de valori morale, sub presiuni
sovietice, dar, in cele din urma, pe suport national.

In vremea comunismului, Armata Romaniei a fost scoasd pe santiere si la
munci agricole. Dar a continuat sa se pregateasca, sa desfagoare exercitii si aplicatii
de buna calitate, sa-si consolideze spiritul de corp si valorile morale institutionale
si individuale.

In decembrie 1989, Armata Romaniei a fost scoasa in strada, ca forta de
ordine, dar, in cele din urma, ea a asigurat protectia populatiei, a infrastructurilor si
valorilor de patrimoniu, victoria revolutiei si stabilitatea strategica a tarii. Dupa
care si-a vazut In continuare de treburile ei cele mai stringente. Adica a continuat
sa se pregiteasca, sa se modernizeze si sa asigure toate conditiile care au depins de
ea pentru integrarea Tn NATO si in Uniunea Europeand. Armata este prima
institutie din Romania care a indeplinit, in cel mai scurt termen posibil, standardele
pentru integrarea tarii in NATO.

Valorile endogene ale Armatei Romaniei tin de constructia ei speciala, de
arhitectura ei foarte solida, de flexibilitatea ei dinamica, de forta ei de adaptabilitate
la conditiile concrete ale situatiei, dar si de integralitatea ei, de coeziunea ei
institutionala. Principalele valori morale ale acestei institutii se Tnscriu in spectrul
devotamentului neconditionat fata de tara, al liantului colectiv, al spiritului de corp,
al respectului fata de lege, al ordinii, disciplinei, al capacitatii ei de a asimila valori
militare perene, de a realiza conexiuni in planul axiologiei si moralei militare.
Armata Roméniei este receptiva la valorile exogene, si le Tnsuseste fard sa se
deformeze, fard sd renunte la valorile ei ancestrale, care vin Incd din vremea
dacilor, la spiritul ei de armata nationald capabila sa existe si sa actioneze intr-o
conexiune internationald, de alianta si de coalitie, in noile conditii ale situatiei, ale
mediului strategic. Armata Romaniei a asimilat cu usurinta valorile NATO si ale
UE, intrucat aceste valori euroatlantice si europene se integreaza perfect in spiritul
ei, fac parte din spiritul ei, din moralitatea ei.

Acest lucru arati calitatea morald a unei armate, vocatia ei. Intr-un recent
document — Planul Strategic al Ministerului Apararii Nationale —, sunt relevate
urmdtoarele valori comune: loialitate fata de tara si institutie; profesionalism;
spirit de sacrificiu; integritate si onoare. Loialitatea fatd de tara si de viata ei se
numeste Incd patriotism, integritatea se cheama caracter §i forta de coeziune,
onoarea are ca suport demnitatea, increderea, verticalitatea, cunoasterea,
intelegerea, capacitatea creativa §i temeinica pregdtire ca om, profesionist §i
cetdtean. Aceste calitati morale endogene sunt doar cateva din imensa paletd a unei
arhitecturi morale de exceptie. Militarii romani se mandresc cu institutia lor.
Cultura organizationald si institutionald a Armatei Romaniei este una de foarte
mare consistenta care, in pofida tuturor dezamagirilor, presiunilor si
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constrangerilor de ieri si de azi — inclusiv politice, morale si bugetare —, continua sa
genereze forta, stabilitate, echilibru, vigoare, onoare, demnitate, verticalitate, spirit
de corp, spirit de invingator, optimism, incredere si, mai ales, tirie de caracter.
Napoleon spunea cd, Intre un ofiter inteligent si unul de caracter prefera ofiterul de
caracter. Militarii romani s-au dovedit, de-a lungul grelelor incercari prin care au
trecut, in pofida tuturor umilintelor pe care le-au suportat si le mai suporta inca, a
numeroaselor schimbari si transformari de tot felul, oameni tari, deopotriva,
inteligenti, demni, verticali i de foarte mare caracter.

Chiar daca astfel de calitati par, astdzi, desuete si neprofitabile, Armata
Romaniei nu se poate lipsi de ele. Ea a fost, este si va fi mereu institutia
verticalitatii, a onoarei, demnitatii, a capacitatii si capabilitatii, a oamenilor care nu
se lasa coplesiti si descurajati de vremuri si vremuiri.

P
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PROFESIA MILITARA SI ETICA
CRESTINA

Inalt Preasfintitul Parinte prof. dr. NIFON Mihiitd
Arhiepiscopul si Mitropolitul Targovistei

Generatie dupa generatie, omul a cdautat sa-gi fundamenteze viata pe certitudini §i
sa-si manifeste sentimentul de incredere prin atasamentul fata de acele institutii
generatoare de stabilitate i siguranta. Astfel, nu intamplator, cel putin in spatiul romdnesc
contemporan, Biserica si Armata se bucurd de mare incredere, fiind considerate doua
institutii fundamentale ale societdtii noastre.

in cele mai vechi timpuri, intre Bisericd §i armatd au existat

raporturi de bund intelegere, de respect si, chiar de sustinere

reciprocd. Istoria neamului roménesc marturiseste despre
nenumdrati fii ai acestor plaiuri care, dorind sd-si apere credinta si familia,
pamantul si tara, si-au daruit viata, ca ofranda sincerd si vie, pentru aceste nobile
idealuri si pentru apararea aproapelui. De aceea, se cunosc nenumadrati eroi si, chiar
sfinti, dintre militari, care se bucurd de o mare cinstire, deopotrivd nationala si
religioasd, iar dintre cei mai cunoscuti ag aminti doar de numele Sf. Mare Mucenic
Gheorghe, al Sf. Mare Mucenic Dimitrie, ori al Binecredinciosului Voievod Stefan
cel Mare si Sfant.

Biserica este o institutie care promoveaza pacea, ca dar al lui Dumnezeu,
armonia, Intelegerea si reconcilierea, daruind necontenit sperantd, incredere si
stabilitate'. Complementar acestei viziuni, am putea spune si ci armata sustine si
conserva o axiologie fundamentala a vietii, a demnitatii i a civilizatiei umane si

' Cf. LICA, jr., G. MARANI, Gdndirea Sociald a Bisericii, Deisis, Sibiu, 2002, p.223.

18




Revista de Stiinge Militare ~ 2/2009

romanesti, daruindu-ne credinta ca viata pamanteascd, tot ceea ce noi credm si
iubim, n tara noastrd, si nu numai, nu se va putea pierde asa usor, ori nu se va
putea distruge.

Cu siguranta ca lumea armatei si cea a religiei sunt doud realitati distincte
intre ele si asa si trebuie sa si ramand, fiecare avand finalitatea sa proprie si fiind
purtadtoare ale unor valori fundamentale si pentru ambele viziuni. Dar, credinciosul
si cetdteanul se contopesc in aceeasi persoana si fiecare persoana trebuie sd fie
constienta atat de responsabilitatile ei religioase, cat si de responsabilitatile ei cu
privire la apararea valorilor nationale. De aceea, intre aceste doua realitati trebuie
sa existe o colaborare fireasca, decomplexata si demitizata, pentru a sluji, cat mai
bine, omul, adicd, romanul si crestinul, In mod integral.

Istoria noastra este una a suferintelor si a sacrificiilor, dar i a implinirilor
si a elanurilor generoase, iar Biserica si Armata au fost adesea catalizatoare ale
acestor elanuri. Dacé ne uitam in istoria natiunii noastre vom observa, cu usurinta
cd, atunci cand numeroase simboluri, ori institutii s-au prabusit, in fata presiunii
istoriei, atat Biserica, cat si Armata au ramas stindarde de nedoborat ale increderii
si sperantei noastre de mai bine.

In ciuda acestor evidente notabile, unii chiar ar putea ridica intrebarea: oare
profesia militara, care sustine pregitirea de apdrare, pentru razboi, nu intrd n
contradictie cu preceptele evanghelice, cu etica crestind, care recomanda
promovarea si protejarea vietii, iar porunca: “sd nu ucizi” este, oare, o0 permanenta
a invatiturii crestine despre om, viata si societate? >

Etica crestind, fundamentatd pe invatitura Mantuitorului lisus Hristos,
dumnezeiescul nostru Invatitor, promoveazi respectul pentru viati, apirarea,
sustinerea §i protejarea vietii §i a tot ceea ce are legatura cu ea, oricand si oriunde,
ceea ce inseamna a promova, cu adevdrat, viziunea divind asupra lumii si a omului.
Aceastd idee se bazeaza pe faptul cd Dumnezeu nu a creat nimic spre distrugere si
El sustine In permanenta viata, astfel ca noi, atunci cand apdram viata, ne aparam
ratiunea noastra de a fi, respectdm marele dar pe care Tatal din cer ni l-a facut, dar
si demnitatea noastra.’

Mantuitorul lisus Hristos nu a sustinut, apreciat si nici promovat, niciodata,
vreo forma de agresiune, ori de violenta si nici nu a adus suferintd nimanui, pentru
cd viata umana isi are, prin origine si prin destin, o sfintenie indelebila si
inviolabila®, de aceea ea se si afla in mijlocul centrului de interes uman si implica

2 0. CLEMENT, Bartolomeu I, Patriarhul Ecumenic Bartolomeu I - Adevar si libertate.
Ortodoxia in contemporaneitate (trad.rom.), Deisis, Sibiu, 1997, p. 61.

3T BRECK, Darul sacru al vietii. Tratat de bioetica (trad.rom.), Patmos, Cluj-Napoca,
2003, p. 15.

*Cf. N. GEISLER, Ethics — Alternatives and Issues, Zondervan, Grand Rapids, 1971, p. 164.
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valori fundamentale precum chipul lui Dumnezeu, persoanda, demnitate,
respect etc.

In aceastd logica putem spune ci, orice om, dar mai cu seami crestinul, are
marea datorie de a-i apara pe cei de langa el, pe cei mai slabi, de a face totul ca
agresiunea si violenta, ca, de altfel, tot ceea ce umileste, ori lezeazd demnitatea
umani, si fie eliminat din paradigma sociala.’

Profesia militara, mai ales asa cum o cunoastem noi romanii, este o
institutie nobild, care are drept scop apdrarea natiunii, a credintei si a tarii noastre,
astfel cd militarul este, mai degraba, cel care apara viatd de orice agresiune fizica,
ceea ce face din el un autentic promotor al vietii.

Cu toate acestea, in teologia crestind, s-a ridicat, adeseori, problema
raportarii crestinului la razboi, ori a justetii rdzboiului, astfel ca personalitati
ecleziastice, precum Sf. Ambrozie al Mediolanului, ori Fer. Augustin au sustinut
ca, orice razboi de apdrare sau care urmareste pacea si armonia §i in care, are
intaietate corectitudinea si dreptatea, este unul drept.”

Un razboi drept trebuie sa fie fundamentat pe iubire, pe iubirea aproapelui,
pe respectarea demnititii lui inviolabile si pe cAstigarea pacii.® Pe langa aceasti
perspectiva, trebuie sa tinem seama si de faptul ca si atunci cand aparam pe cel slab
si singur, pe cel care nu poate si se apere si sustine o cauza dreapta, pe cel prigonit,
ori terorizat, promovam, de fapt, pacea si demnitatea chipului divin din om. °

Cu siguranta ca, In orice situatie am fi, trebuie s promovam si sd aparam
viata, aceasta este o responsabilitate universala, la fel, trebuie sa spunem raspicat si
ca a apdra viata inseamnd a apara demnitatea chipului lui Dumnezeu din om, adica
a-1 darui lui Dumnezeu acea cinste si multumire, care doar Lui i numai Lui i se
cuvine.

Totusi, a nu ne implica atunci cand aproapele sau vecinul nostru este in
suferinta, este agresat §i i se incalcd demnitatea umana este tot un péacat, cici este
vorba despre acea nepasare care ne poate face partasi la crima. Istoria ne-o
demonstreaza ca atunci cand statele civilizate si crestine nu s-au implicat, de
exemplu, atunci cand pericolul nazist crestea, s-a ajuns la un rdu si mai mare, la
crime si chiar la holocaust, la distrugeri de nereparat.

In aceastd perspectivd credem ca profesia militard, dacad tine seama de
aceste principii, nu incalcd etica crestind, iar numerosii sfinti militari si eroi o

5 V. LOSSKY, T eologia Mistica a Bisericii de Rasarit, (trad. rom.), Anastasia, Bucuresti,
1993, p. 144.

6 O.CLEMENT, Viata din inima mortii, (trad. rom.) Pandora, Targoviste, 2001, 60.

7 Ibidem, p. 90.

8 Ibidem, p. 93.

’D. ATKINSON, Peace in our time?, Eerdmans, Grand Rapids, 1985, p. 13.
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demonstreaza din plin, ca, de altfel, si cultul eroilor, al acelora care si-au sacrificat
existenta pentru apararea celorlalti. Logica apararii celor fara aparare, a celor slabi
si mici, concorda cu logica sacrificiului si nu poate fi considerata nici inumana si
nici necrestina.

O marturie a acestei Intelegeri este §i aceea ca Biserica a instituit, ca zi de
pomenire a eroilor neamului, Sarbatoarea fndl,tdrii Domnului, adica o zi de cinstire
speciala a jertfei acelora care si-au dat viata pentru apararea credintei noastre
stramosesti i a tarii noastre. Eroii neamului, ca niste jertfe vii, s-au infatisat
Domnului cu credinta in cele tari §i nepieritoare si cu constiinta ca apara valori
perene si fundamentele sustinerii sperantei si lumii noastre.

Crestinismul face parte din fiinta intimd a natiunii noastre, caci, noi
roménii, nu avem o datd de crestinare oficiald, deoarece Evanghelia Mantuitorului
lisus Hristos a intrat, in mod tainic si treptat, in procesul de formare a poporului
roman. Acesta este si motivul pentru care intre Biserica si natiunea roména exista o
stransd si profundd legédturd, pentru cd toate marile momente nationale au fost
plamadite de spiritul Ortodoxiei noastre.

Biserica noastra a fost si este, pentru orice roman, coloana fundamentala de
sustinere a aspiratiilor profund nationale. Participanta activd la toate momentele
natiunii romane, Biserica Ortodoxd Romana este, Intr-adevar, creatoare de istorie
nationald, astfel cd ea daruieste chiar si astizi natiunii noastre, ca, de altfel, si in
trecut, sigurantd, incredere si stabilitate.

Preotul si militarul sunt doud repere esentiale ale comunitdtii in care
activeaza, ei se bucurd de un mare respect pentru ca edifica certitudini, unul in
viata spirituald, celdlalt in cea materiald, dar, ambii sunt vazuti ca aparatori, $i
sustindtori ai acestui mare dar divin, care este viata, astfel ca ei, fara a gresi, putem
spune ca sunt niste adevarati slujitori ai vietii.

Biserica are toata disponibilitatea de a cultiva impreund cu Armata valorile
democratiei, ale drepturilor omului si ale respectarii legilor, de a cultiva dialogul
interreligios si ecumenic, in spiritul adevarului, al dreptdtii si al iubirii, pentru a
face din slujirea lui Dumnezeu, indiferent de numele pe care fiecare i-1 da, o mare
opera de reconstructie morala si de reindltare a natiunii noastre intregi.

In aceste timpuri, de riscruce, cAnd amenintarea razboiului este, pentru
multe parti ale lumii, o realitate puternica, putem sa afirmam cu tirie cd pacea
trebuie sustinutd cu tarie, de toposul religios, dar si de cel laic, pentru ca lumea a
suferit destul din cauza fanaticilor care cautau sda-si impund vointa prin fricd i
crimd...(de aceea) pacea nu este numai o noutate, ci si o posibilitate pentru a
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promova o convietuire corectd intre oameni, dupd prea multi ani de conflicte si de
contrapuneri, uneori ficute chiar in numele lui Dumnezeu."

Misiunea Bisericii Ortodoxe Roméne, dar si a Armatei (acum deja
integrata n structurile nord-atlantice) tarii noastre, in Europa unita, este aceea de a
fi martore fidele ale reconcilierii si ale pacii, adevarate lumini, suporturi pentru o
durabila si viguroasa dezvoltare spirituala i materiala.

.
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DREPTURILE UMANE iN APARAREA
SI PROMOVAREA OMULUI
- VIATA, DEMNITATEA, PACEA -

Preasfintitul Cornel DAMIAN
Episcop Auxiliar de Bucuresti

., Omul este calea Bisericii”'. Incepem aceasti prezentare prin a parafraza
frumoasa expresie a papei de pioasa amintire loan Paul al Il-lea afirmand, la rdandul
nostru, ca ,,omul este si calea armatei”. Prin asta intelegem cd autenticitatea unei institutii
este data de slujirea fata de om. Menirea Bisericii este aceea de a-l duce pe om la
intalnirea cu Cristos Domnul §i la mdntuire. In aceastd lucrare ea isi afld sprijin §i in
diferite realitati umane printre care armata ocupd un loc de seamd. Institutia armatei are
ca principald menire apdararea omului, a natiunilor, a popoarelor si a valorilor umane
intangibile: pe plan personal viata §i demnitatea, iar pe plan social pacea. Asupra vietii,
demnitatii si pdcii ne vom opri in expunerea de fata. Pentru a reda invatdatura Bisericii pe
aceste teme prezentam mai intdi un scurt preambul referitor la imaginea militarului si
despre cdteva lumini si umbre ale civilizatiei actuale.

Militarul in slujba omului §i a Bisericii
e-a lungul istoriei multi militari s-au remarcat prin spiritul lor de
jertfa care a mers pana la eroism si martiriu, atunci cand credinta
crestind e pusa 1n joc.
in mai multe locuri din Noul Testament figura militarului e pusa la loc de
cinste. Evanghelistul Matei relateazd minunea vindecarii slujitorului din casa
centurionului roman (Mt 8,5-13). In acest fel e pusid in valoare mijlocirea
comandantului pentru sluga sa bolnavi, dar si increderea sa in puterea lui Isus. In

' Pp IOAN PAUL Il-lea, Redemptor Hominis (14 martie 1979), p. 14.
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Faptele Apostolilor, apostolul Petru vesteste invierea lui Cristos unui centurion
roman, care se boteaza cu Intreaga familie (Fap, 10).

Istoria bisericii de la Tnceputuri aminteste nume de martiri militari. Desi
cunoastem putine amanunte In legaturd cu sfintii martiri ai inceputurilor
crestinismului in partile noastre ii amintim pe cei din Tomis”, printre care se afla si
sfantul Marcelin, ostag Tn armata romand. Deoarece a refuzat sa aduca jertfa zeilor,
conform poruncii Imparatului Licinius, care incerca sa reinstaureze cultul pagan in
Imperiu, a fost crunt batut si apoi aruncat in mare, in ziua de 3 ianuarie, prin anii
320-330.

Féacand un salt in timp si spatiu doresc sa-1 amintesc pe Sfantul Martin din
Tours (Franta), care a trait in secolul al XI-lea, si care e renumit prin actul sau de
caritate fraternd. Ca tanar soldat, a Intlnit pe cale un sarac Inghetat si tremurand de
frig. A luat atunci propria mantie si, dupa ce a tdiat-o in doud cu spada, a dat
jumatate din ea. Noaptea i-a aparut in vis Isus, zdmbind, inviluit chiar in acea
mantie. Prin logica impartirii cu altii se exprima in mod autentic iubirea pentru
aproape. Numai printr-o comund angajare de impartasire este posibil a raspunde
marii provocari a timpului nostru: adica aceea de a construi o lume de pace si de
dreptate, in care fiecare om sa poatd trdi cu demnitate. Acest lucru poate avea loc
daci predomind ,un model mondial de autentici solidaritate™. Ni se pare
important de subliniat cd armata si slujitorii sdu au o deosebitd vocatie la
solidaritate si impartasire.

Lumini si umbre

Facem un alt salt in timp pand pe 10 decembrie 1948, cand Organizatia
Natiunilor Unite publica in mod solemn Declaratia universald a drepturilor
omului. Documentul era o reactie 1intregii familii umane la ororile celui de-al
Doilea Razboi Mondial, recunoscand propria unitate bazata pe demnitatea egald a
tuturor oamenilor si pundnd in centrul convietuirii umane respectarea drepturilor
fundamentale ale fiecaruia si ale popoarelor: acela a fost un pas decisiv in drumul
dificil si angajant spre Intelegere si pace. A rdmas omenirea fideld acestui
angajament, acestei promisiuni?

Din pacate, in ciuda greselilor trecutului, omenirea triieste si astdzi mari
dezbinari si conflicte puternice care arunca umbre intunecoase asupra viitorului ei.

2 Numele lor se afla consemnate in Martirologiul sirac, in Martirologiul hieronymian si,
indeosebi, in Sinaxarele Constantinopolitane, dar cei mai multi au rdmas necunoscuti, din
cauza vitregiilor timpului, care au distrus sau au ingropat sub pamant istoria suferintelor si
sfarsitului lor glorios.

* Pp BENEDICT al XVI-lea a evocat personalitatea Sfantului Martin la rugiciunea Angelus
din 11.11.2007
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Vaste arii ale planetei sunt implicate in tensiuni crescande, in timp ce pericolul ca
se Tnmultesc tarile detindtoare de arme distrugitoare in masa trezeste ingrijorari
motivate in orice persoand responsabila. Inci sunt in desfisurare multe rizboaie.
Zone ale lumii sunt incd teatre de conflicte si de atentate, care influenteaza si
natiuni si regiuni limitrofe, riscand sa le implice in vartejul violentei. Pe un plan
mai general, trebuie recunoscutd cu mahnire cresterea numarului de state implicate
in cursa inarmdrilor: chiar natiuni in curs de dezvoltare destineazd o cota
importantd din scdzutul lor produs intern pentru cumpdrarea de arme. In acest
comert macabru responsabilititile sunt multe: existd tari din lumea dezvoltata
industrial care scot castiguri copioase din vanzarea de arme si existd oligarhiile
dominante n atatea tari sdrace care vor sd-si intireasca situatia lor prin cumpararea
de arme tot mai sofisticate. Este cu adevarat necesard 1n timpuri atat de dificile
mobilizarea tuturor persoanelor de bunavointd pentru a gasi acorduri concrete in
vederea unei demilitarizari eficace, mai ales in domeniul armelor nucleare”.

Cu aceastd ocazie, reinnoiesc apelul, cu speranta de a fi purtatorul de
cuvant al celor care 1si doresc un viitor de pace in lume.

Viata

Jintr-o convietuire organizati si rodnica, trebuie si fie pus la temelie
principiul ca orice fiinta umanad este o persoand, adicd o naturd inzestratd cu
inteligenta si vointa liberd; si deci este subiectul unor drepturi si indatoriri care
izvorasc nemijlocit si simultan din insasi natura ei; drepturi si indatoriri care sunt,
de aceea, universale, inviolabile, inalienabile™. Acest adevar asupra omului este
cheia de boltd pentru solutionarea tuturor problemelor care privesc promovarea
pacii. A educa pentru acest adevar este una din caile cele mai rodnice si durabile
spre a afirma valoarea pacii. O conditie intrinsecd de promovare a pacii este
respectul fatd de viata.

In acest sens citez: ,,A actiona in favoarea vietii inseamna a contribui la
reinnoirea societatii prin edificarea binelui comun. (...) Nu e posibild construirea
binelui comun fara a recunoaste si ocroti dreptul la viata, pe care se Intemeiaza si
se dezvolta celelalte drepturi inalienabile ale fiintei umane. Nici nu poate avea baze
solide o societate care — In timp ce afirma valori ca demnitatea persoanei, dreptatea
si pacea — se contrazice In mod radical acceptdnd sau tolerand diferite forme de

dispretuire a vietii umane”.

*Vezi CONCILIUL VATICAN AL II-LEA, Gaudium et spes, pp. 79-89
3 Pp. IOAN al XXIII-lea, Pacem in terris (11 aprile 1963), p.1.
% Pp. IOAN PAUL al Il-lea, Evangelium Vitae (25 martie 1995), p. 101.
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Demnitatea fiintei umane

Reludnd afirmatia ,,omul este calea bisericii” dorim sda punctam ca
persoana umand reprezintd scopul ultim al societdtii. Societatea, statul, toate
institutiile aferente existd doar in vederea persoanei umane. Unul din documentele
de doctrina sociald a Bisericii Tnvata: ,,apararea si promovarea demnitatii persoanei
umane ne-au fost incredintate de catre Creator. Oamenii sunt datori si raspunzatori
fata de ele in toate imprejuririle istoriei”’.

Respectul fatd de persoana umana pleaca de la principiul ,.fiecare trebuie
sd-1 considere pe aproapele, fard nici o exceptie, ca pe "un alt el insugi", tinind
seama in primul rand de viata lui si de mijloacele necesare pentru a o trdi cu
demnitate™®. ,,Orice forma de discriminare in privinta drepturilor fundamentale ale
persoanei, fie pe plan social, fie cultural, fie ca se bazeaza pe diferenta de sex, rasa,
culoare, conditie sociald, limba sau religie, trebuie depasitd si eliminatd, fiind

contrara planului lui Dumnezeu™”.

De la apdrarea persoanei la apirarea armati"

Este justificatd apdrarea sau interventia armatd? Sunt o cale de slujire a
demnititii persoanei umane? Intr-un discurs din 2001, pe atunci prefect al
Congregatiei pentru Doctrina Credintei, Cardinalul Ratzinger declara ca o persoana
sau o comunitate are dreptul la aparare armatd in caz de agresiune, dar a subliniat
ca acest lucru trebuie facut respectandu-se anumite drepturi fundamentale: ,,Un tata
care isi vede familia atacata are datoria de a face tot ce i sta in putinta pentru a si-o
apdra, pentru a apara vietile persoanelor incredintate lui, folosindu-se, dacad este
nevoie, de violentd, pe masura atacului”.

In acest sens, Cardinalul a dat un alt exemplu istoric al Poloniei, care s-a
opus agresiunii fasciste. Conform traditiei crestine, nimeni nu poate nega faptul ca,
intr-o lume marcata de pacat, poate exista o agresiune care sa ameninte sa distruga
nu numai valori si oameni, ci si insasi imaginea omului. Intr-un astfel de caz, a te
apdra pentru a-i apdra astfel pe altii poate fi o datorie.

Existd 1nsd conditii precise care impun apdrarea armatd. Mai inainte de
orice, aceasta trebuie sa fie ,,singura posibilitate de aparare a vietilor si a valorilor
umane”, apoi ca ,mijloacele folosite pentru apdrare sia fie intotdeauna in

" Pp. IOAN PAUL al Il-lea, Solicitudo rei socialis (30 decembrie 1987), p. 47.

¥ CONCILIUL VATICAN AL II-LEA, Gaudium et spes, p. 27.

? CONCILIUL VATICAN AL II-LEA, Gaudium et spes, p. 29.

1 Cf. RATZINGER loseph, Discurs privitor la Apdrarea armatd poate fi o datorie in
anumite cazuri (14 noiembrie 2001).
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concordanti cu legea. Intr-un astfel de rizboi, inamicul trebuie respectat ca om, si
trebuie respectate drepturile lui fundamentale™"!

La sfarsitul interventiei Ratzinger a spus: ,,totul trebuie bine analizat in
constiintd, ludndu-se in considerare toate alternativele”. In lumina experientei din
ultimii ani, Cardinalul invitd la o reanalizare a acestei traditii avind in vedere
poate permite folosirea armelor atomice.

In chestiunea fundamentalismului, Ratzinger a sustinut ci acesta isi are
rddacina in ,,abuzul fatd de numele lui Dumnezeu”, politizand astfel religia care
devine subiect al puterii si factor de putere.

Cu in an inainte, In Mesajul pentru Ziua Modiald a Pacii din 2000, Papa
Ioan Paul al II-lea a folosit termenul de interventie umanitara, pe care il explica ,,in
mod evident, atunci cand o populatie civila risca sa fie coplesitd de atacurile unui
agresor nedrept si eforturile politice si apdrarea non-violentd se dovedesc fara
rezultat, este legitim si chiar obligatoriu sd se ia masuri concrete pentru dezarmarea
agresorului. Aceste madsuri, totusi, trebuie sd fie limitate In timp si exacte in
scopurile lor. Ele trebuie sa se desfasoare in respectul deplin al legii internationale,
garantat de o autoritate care este recunoscutd international si, in orice caz, s nu se
rezume niciodata doar la o interventie armata”.

Persoana umand, inima pdcii

Construirea unei lumi pline de omenie cere o convertire a oamenilor ,,la
adevarul pacii”'*.

Ioan Paul al Il-lea, adresandu-se Adunarii Generale a Natiunilor Unite la 5
octombrie 1995, avea sa spuna ca noi ,,nu trdim ntr-o lume irationala sau lipsita de
sens [...]; existd In ea o logicd morald care lumineazd existenta umana si face
posibil dialogul dintre oameni si dintre popoare”. Sigur ca nu poate fi lipsita de
logicd lumea la a carei origine se afla Cuvantul vesnic, deci ratiunea §i nu
irationalitatea?

Tocmai aceasti ratiune a dus la formularea drepturilor omului. Insa daci
aceste drepturi se intemeiaza pe o conceptie slaba despre persoand, cum sa nu
ajungd si ele sa fie sldbite? Raspunsul papei Benedict este graitor: ,e clara
insuficienta profunda a unei conceptii relativiste despre persoand, cand este vorba
de a-i justifica si a-i apara drepturile. Aporia in acest caz este clara: drepturile sunt
propuse ca absolute, insd fundamentul care se propune pentru ele este doar relativ.
Trebuie sd ne uimim daca, 1n fata exigentelor "incomode" puse de un drept sau

"'Vezi CATEHISMUL BISERICII CATOLICE, ed. I1I, ARCB 2003, 2307-2317.
'2Vezi CONCILIUL VATICAN AL II-LEA, Gaudium et spes, p.77.
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altul, poate sa se ridice cineva sa-1 conteste sau sa-i decida cantonarea? Numai daca
sunt inradacinate in instantele obiective ale naturii daruite omului de catre Creator,
drepturile atribuite lui pot sa fie afirmate fard teama de dezmintire. De altfel, este
clar ca drepturile omului implica asupra sa si obligatii. Bine spune, in acest sens,
Mahatma Gandhi: ,,Gangele drepturilor coboard din Himalaia obligatiilor”. Numai
facand claritate cu privire la aceste principii de fond, drepturile umane, astazi
supuse la atacuri continue, pot sd fie aparate in mod corespunzator. Fara aceasta
claritate, se ajunge sd se foloseascd aceeasi expresie "drepturi umane" tocmai
subintelegdnd subiecte foarte diferite intre ele: pentru unii, persoana umana
marcatd cu demnitate permanenta si cu drepturi valide mereu, pretutindeni si pentru
oricine; pentru altii, o persoand cu demnitate care se schimba si cu drepturi mereu

negociabile: in continuturi, in timp si in spatiu™".

Concluzie

Trecand in revista dreptul la viatd, la demnitate si pacea ca valori umane
perene, am tinut sd aratam convergenta intre misiunea Bisericii si cea a institutiei
armatei in slujirea omului, a apararii drepturilor sale fundamentale. Am facut acest
lucru pe baza invataturilor Bisericii Catolice, dar si tindnd cont de Declaratia
universala a drepturilor omului. Un punct nevralgic este actuala conceptia
relativistd asupra persoanei umane. Declaratia universala a drepturilor omului din
10 decembrie 1948 e marturia clara a cautarilor contemporane de a gasi un
fundament universal acceptat pentru apararea si promovarea fiintei umane. Acest
fundament primeste o luminare din partea credintei in Cristos, Cuvantul intrupat,
Chipul Tatélui ceresc si model pentru fiecare fiintd umana.

= eI

' Pp. BENEDICT al XVI-lea, Mesaj cu ocazia Zilei Mondiale a Pdcii (1 ianuarie 2007),
p. 12
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RAZBOIUL, PROFESIA ARMELOR
SI ETICA CRESTINA

Reverend Victor DUBBIN,
fost capelan general al Fortelor Terestre Britanice

Introducere
tunci cand un crestin serveste in Fortele Armate, se poate astepta
ca oamenii sa intrebe, “De ce te-ai Inscris In armata? A fost o
traditie de familie? Pentru cd iti oferea aventura, emotii si pericol?
Al simtit ca astfel puteai sa ajuti ca lumea sa fie un loc mai sigur? Sau a fost pur si
simplu cea mai bund ofertd de lucru la momentul respectiv?” Totusi, adesea
oamenii vor intreba: “in ce fel sunt compatibile cariera pe care ti-ai ales-o sau
vocatia cu ucenicia crestind.” Oamenii pun aceste Intrebari pentru cd sunt constienti
de anumite aspecte ale invataturii lui [sus.

Aceasta este cu sigurantd o problema importantd pentru orice crestin care
serveste in Fortele Armate.

“Pot sd fiu crestin si in acelasi timp sd iau in considerare o carierd in
armatd? As putea sd am o vocatie catre a fi marinar, soldat sau aviator?”” Dacé un
crestin ar fi pus aceasta Intrebare celorlalti ucenici in zilele de inceput ale Bisericii
Crestine cel mai probabil i s-ar fi raspuns ca nu este potrivit pentru un urmas al lui
Isus sa lucreze ca si soldat.

Cateva aspecte ale invataturii lui Isus

Nu existd nicio dovada cd Domnul Isus le-ar fi dat ucenicilor o invatatura
clara despre razboi sau serviciul militar. Asadar, in lumina acestui fapt, trebuie sa
cdutdm adanc in Invataturile Domnului Isus la acele afirmatii care se refera la
modul in care ucenicii ar trebui sa reactioneze fatd de cei care gresesc fatd de ei,
sau care chiar 1i lovesc sau 1i persecuta.
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Anumite pasaje din Evanghelii ne vin minte. Acestea includ: “Ati auzit ca
s-a zis celor din vechime: Sa nu ucizi; oricine va ucide, va cddea sub pedeapsa
judecatii. Dar Eu va spun ca oricine se manie pe fratele sdu, va cddea sub pedeapsa
judecatii; si oricine va zice fratelui sau: «Prostule!» va cadea sub pedeapsa
Soborului; iar oricine-i va zice: «Nebunule», va cddea sub pedeapsa focului
gheenei.” Mat. 5:21-22. “Ati auzit ca s-a zis: «Ochi pentru ochi, si dinte pentru
dinte.» Dar Eu va spun: Sa nu va Impotriviti celui ce va face rau. Ci, oricui te
loveste peste obrazul drept, intoarce-i si pe celalalt.” Mat. 5:38-39. ,,Ati auzit cd s-a
zis: «Sa iubesti pe aproapele tau, si sa urasti pe vrajmasul tdu.» Dar Eu va spun:
Iubiti pe vrajmasii vostri, binecuvantati pe cei ce va blestema, faceti bine celor ce
va urdsc, §i rugati-va pentru cei ce va asupresc §i va prigonesc.” Mat.5:43-44.

Ne mai putem aduce aminte de asemenea de momentul in care Isus a fost
arestat in Gradina Ghetsimani. “Si unul din cei ce erau cu Isus, a Intins mana, a
scos sabia, a lovit pe robul marelui preot, si i-a tdiat urechea. Atunci Isus i-a zis:
«Pune-ti sabia la locul ei; céaci toti cei ce scot sabia, de sabie vor pieri».”
Mat.26:51-52.

Pot fi luate acestea ca lectia finala sau directiva de bazad pentru modul in
care ar trebui sa reactioneze crestinii din zilele noastre atunci cand se confruntd cu
violentd sau amenintarea violentei sau cu Intrebarea daca ar trebui sau nu s intre n
armata nationala?

Existd si alte pasaje in Evanghelii si In Noul Testament care nu par sa
suporte o politicd de nonrezistentd. Acestea includ: Luca 22:36, “Si El le-a zis:
«Acum, dimpotriva, cine are o punga, s-0 ia; cine are o traistd, de asemenea s-o ia;
si cine n-are sabie, sd-si vandd haina, si sd-si cumpere o sabie».” Luca 22:38,
“«Doamney» I-au zis ei, «iata aici doua sabii.» Si El le-a zis: «Destul!».” Luca
22:49, “Cei ce erau cu Isus, au vazut ce avea sa se intample, si au zis: «Doamne, sa
lovim cu sabia?»” In primul rand, era evident ci cel putin doi dintre ucenici purtau
sdbii, iar intrebarea care urmeaza de aici este: dacd Isus se opunea cu vehementa
folosirii unor astfel de arme, de ce ar fi permis unuia dintre cei pe care ii numea
ucenici sd poarte o arma la el?

As atrage de asemenea atentia si asupra relatarii alungérii negustorilor din
curtile templului. In Marcu 11:15 citim, “Au ajuns in lerusalim; si Isus a intrat in
Templu. A inceput sd scoatd afard pe cei ce vindeau §i cumpérau in Templu; a
rasturnat mesele schimbitorilor de bani, si scaunele celor ce vindeau porumbei.” In
relatarea facuta de loan aflam mai multe detalii: “A facut un bici de streanguri, si
i-a scos pe toti afara din Templu, impreund cu oile si boii; a varsat banii
schimbatorilor, si le-a risturnat mesele.” Ioan 2:15. In ambele relatiri suntem
martorii unei situatii in care Isus a fost atat de tulburat de modul in care negustorii
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foloseau curtile templului, “casa tatalui” Sau, incat a recurs la forta fizica pentru
a-si ardta starea de spirit.

in Matei 22:6-8 citim — in contextul pildei spuse de Domnul Isus despre
ospatul tinut cu ocazia nuntii fiului de impéarat — urmatoarele: “Ceilalti au pus mana
pe robi, si-au batut joc de ei, §i i-au omorat. Cand a auzit impdaratul s-a maniat; a
trimis ostile sale, a nimicit pe ucigasii aceia, si le-a ars cetatea. Atunci a zis robilor
sdi: «Nunta este gata; dar cei poftiti n-au fost vrednici de ea».”

De asemenea, in profetiile Sale referitoare la “vremurile din urma”, Isus a
vorbit despre razboaiele din viitor. A spus ca o natiune se va ridica impotriva altei
natiuni, §i un regat Impotriva altui regat, ca vor fi razboaie si vesti de razboaie, ca
Iudeea va fi pustiita, lerusalimul asediat i ocupat de Neamuri, iar templul profanat
si distrus.

Desi istorisirea referitoare la alungarea negustorilor din curtile templului si
relatarea Sa despre violenta cauzatd de soldatii regelui celor care refuzasera
invitatia la nuntd, s-ar putea sd nu constituie in sine o dovada suficient de
concludenta pentru a sustine ipoteza ca Isus nu le-ar fi interzis ucenicilor sa lucreze
ca si soldati, existd mai multe pasaje in Evanghelii, in care Isus se intalneste fatd in
fata cu soldati insd nu face niciodata vreun comentariu negativ asupra carierei alese
de acestia. Un pasaj 1n care Isus a avut ocazia sd comenteze cu privire la aceasta
chestiune dar nu a facut-o, se gaseste In Mat. 8:5-13.

“Pe cand intra Isus in Capernaum, s-a apropiat de El un sutas, care-L ruga
si-I zicea: ,,Doamne, robul meu zace in casa slidbanog, si se chinuieste cumplit.”
Isus i-a zis: ,,Am sa vin si sa-l timaduiesc.” ,,Doamne”, a raspuns sutasul, ,,nu sunt
vrednic sd intri sub acoperamantul meu; ci zi numai un cuvant, si robul meu va fi
tamaduit. Caci si eu sunt om sub stapanire; am sub mine ostasi, si zic unuia:
«Du-te!» si se duce; altuia: «Vino!» si vine; si robului meu: «Fa cutare lucru!» si-1
face. Cand a auzit Isus aceste vorbe, S-a mirat, si a zis celor ce veneau dupa El:
»Adevdrat va spun ca nici 1n Israel n-am gasit o credinta asa de mare. Dar va spun
ca vor veni multi de la rasarit si de la apus, si vor sta la masa cu Avraam, Isaac si
lacov in Imparitia cerurilor. Iar fiii Imparatiei vor fi aruncati in intunericul de
afara, unde va fi plansul si scragnirea dintilor.” Apoi a zis sutasului: ,,.Du-te, si
faca-ti-se dupa credinta ta.” $i robul lui s-a tdimaduit chiar in ceasul acela.”

in concluzie, Isus nu a dat niciodati ucenicilor o invatitura specifica
referitoare la razboi sau la intrebarea daca ucenicii puteau sau nu sluji ca si soldati.
Cand ne uitdm 1nsa la Biserica Primara insa, descoperim ca, in general, foarte
putini crestini au slujit in armata.
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Biserica Primara

Suntem aproape siguri cd Biserica primard a urmat Indeaproape
invataturile lui Isus despre cum trebuie tratat inamicul.

Dezaprobarea crestinilor vizavi de serviciul militar poate fi regasitd in
scrierile teologului Tertulian si Tn mai multe “ordine bisericesti” din secolul al
treilea si al patrulea. Aceste “ordine” erau documente care dadeau instructiuni
referitoare la inchinare, ingrijirea pastorald, sau eticd. Din acest motiv ele
reprezintd o buna sursa de informare pentru a vedea care era perspectiva Bisericii
primare asupra membrilor fortelor armate.

Printre aceste “ordine,” este ‘“Traditia Apostolica”, ce dateazd din prima
parte a secolului al treilea, dar care — conform parerilor unor eruditi — provine din
ultima parte a secolului al doilea. In plus mai este Canonul lui Hipolit, scris in
prima parte a secolului al patrulea, precum si Constitutiile Apostolice care au fost
scrise probabil in jurul ultimei parti a secolului al patrulea.

Toate aceste surse exprima o opinie asupra intrebarii daca crestinii ar
trebui sau nu sa slujeasca in serviciul militar. Toti sunt de acord cd niciun crestin
nu ar trebui sd se inroleze voluntar n armata. Totusi, specialistii in istoria bisericii
primare, care cuprinde si “Ordinele bisericesti”, observa o dezvoltare pe parcursul
primelor patru secole — schimbari care par sa fi ajutat la acceptarea acelor crestini
care intrasera in armata.

Constantin, Ambrozie, Augustin si formularea teoriei “doar in caz de
razboi”

Convertirea lui Constantin Tn prima parte a secolului al patrulea a marcat
un punct de cotiturd in istoria Bisericii, precum si in cea a Intregii Europe. Aceasta
a insemnat nu doar sfarsithul persecutiei crestinilor, ci §i ceea ce s-ar putea numi o
“Legea libertatii religioase” a secolului al patrulea. Mai mult, in acest edict se
includea finantare pentru noi exemplare ale Bibliei si construirea de biserici, 1n
special de bazilici Tn Roma, la mormintele traditionale ale sfintilor Petru si Pavel, si
in Tara Sfanta, la Betlehem si la Mormantul Sfant.

In ciuda schimbarilor politice masive care au adus multe beneficii
Bisericilor Crestine, inca nu avuseserd loc schimbari majore in gindirea oficiald a
bisericilor cu privire la dezaprobarea crestinilor implicati in serviciul militar.
Primele semne de schimbare au venit, asa cum am aratat, odatd cu scricrea
Constitutiilor Apostolice, in care directiile principale se deosebeau de Ordinele
Bisericesti timpurii in aceea ca urmau invataturile lui loan Botezatorul si permiteau
botezul crestinilor care intrau voluntar in armata.

Odata cu recunoagterea serviciului militar ca profesie acceptatd pentru
crestini, teologii si liderii Bisericii au inceput sa se gandeasca la conditiile in care

32



Revista de Stiinge Militare ~ 2/2009

pot lua parte la conflictele armate ca soldati combatanti. Astfel a inceput
dezvoltarea teoriei “doar 1n caz de razboi”.

Sf. Ambrozie (340-396 AD) si Sf. Augustin (354-430 AD) au fost primii
care au adus o apdrare teoreticd a participarii crestinului in conflictul armat, si in
timp ce teoria “doar in caz de razboi” a fost o teorie in mare crestina, Sf. Ambrozie
si Sf. Augustin s-au folosit de scrierile filozofului roman Cicero care a trait intre
106 BC 5i 43 BC.

Ambrozie, ca si Cicero, a subliniat importanta justitiei si a chemat soldatii
la a-gi risca vietile pentru apararea celor nevinovati. El era convins ca crestinii, ca
parte a datoriei lor civile, trebuie sa lupte Tn rdzboi atunci cand se declara razboi de
catre tara lor pentru protejarea ordinii sociale. Ca si Sf. Pavel care, in Romani 13:1-
2 scrie, “Oricine sa fie supus stipanirilor celor mai inalte; caci nu este stapanire
care s nu vind de la Dumnezeu. Si stipanirile care sunt, au fost randuite de
Dumnezeu. De aceea, cine se impotriveste stapanirii, se impotriveste randuielii
puse de Dumnezeu; si cei ce se impotrivesc, isi vor lua osanda.” Ambrozie
considerd puterea guvernamentald ca fiind “parte din mila lui Dumnezeu, chiar
daca stapanitorul este pagan.”’

Augustin a adaugat invataturilor lui Ambrozie criteriile pe baza cérora se
poate determina cand se poate duce un razboi drept, respectiv, cauza razboiului
trebuie sd fie una dreaptd, o autoritate politicad legitima trebuie sa fie cea care
declara razboiul, si acea autoritate trebuie si fie corect motivata atunci cand
actioneazi ca atare.” “Pacea este sfarsitul cel mai de dorit al razboiului.” Chiar si
rizboaiele nedrepte vizeaza “pacea cu gloria” pe care o aduce victoria.” Augustin
credea cd participarea crestinilor in anumite rizboaie era indreptatitd pe baze
biblice. Nu doar cd Dumnezeu a poruncit razboaie in Vechiul Testament, dar nici
Ioan Botezatorul nici Domnul Isus nu au chemat soldatii sa renunte la serviciul
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militar, lasand astfel sa se inteleagd cel putin o acceptare tacitd a unei astfel de
profesii.*

Odata ce Ambrozie si Augustin au luat aceste pasaje drept dovada pentru
faptul ca cel putin unele razboaie erau justificabile, a fost nevoie mai apoi sa
explice alte texte biblice, la care am facut referintd mai devreme, care par sa
interzica violenta. “Niciun crestin”, spuneau ei, “nu ar trebui sa isi salveze propria
viatd cu pretul alteia; totusi atunci cand in decizie sunt implicati si altii afard de el
insusi, orice crestin ar trebui sa tina piept raului prin mijloacele eficiente puse la
dispozitia sa de citre stat.”

Aceastd combinatie de idei, ce pare ciudatd pentru oamenii de astdzi,
ilustreaza, potrivit parerilor lui Paul Ramsey, faptul cd dragostea care nu opune
rezistentd ramane baza rationamentelor cu privire la participarea crestinilor in
rdzboi. Clough si Stiltner rezuma bine aceastd idee: “Pe dinafara, soldatul ofera
supunere fizica conducatorului, in timp ce 1n interior oferd supunere spirituala legii
dragostei Iui Hristos. Augustin sfatuieste soldatul crestin, sau de fapt orice crestin
caruia i se cere sa foloseasca forta, s nu aiba o atitudine de ura si egoism, ci una de
dreptate si obiectivitate. Asadar, crestinul poate continua sa isi iubeasca inamicul in
lupta facand diferenta intre pacat si pacatos si directiondnd forta cétre actiunile
gresite ale pacatosului.”

Dezvoltarea ulterioara a teoriei “doar 1n caz de razboi” dintr-o perspectiva
crestind se bazeaza pe scrierile lui Toma d’Aquino, 1225-1274. El a enumerat trei
conditii necesare pentru ca un razboi sd fie drept; autoritatea suverand, cauza
dreapta si intentia corecta. Cea din urma avea doud componente, anume, o intentie
corectd indreptatd spre pace, precum §i nevoia de a evita o intentie gresita.
D’Aquino scria: ”Religia adevaratd considera pagnice acele razboaie care sunt
purtate nu pentru cuceriri sau din cruzime, ci cu scopul de a asigura pacea, de a
pedepsi facitorii de rele si pentru a inilta binele.”” In plus, el a invitat ci este
acceptabil ca un crestin sa se apere pe sine in caz de atac sau si 1i apere pe cei de
care este responsabil.®

* Alain Epp Weaver, “Unjust Lies, Just Wars?” Journal of Religious Ethics, no. 29 (2001):
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Pana la mijlocul secolului al XVII-lea, datoritd contributiilor aduse de doi
teologi spanioli, Francisco de Vitoria (1486-1546) si Francisco Suarez (1548-
1617), precum si de olandezul Jurist Hugo Grotius (1583-1645), elementele majore
ale teoriei ”doar 1n caz de razboi” ce sunt acceptate astazi, au fost completate.
Teoria are doud componente majore; referitoare la legitimitatea intrarii in razboi si
cealalta privind modul 1n care se desfagoara razboiul.

Pe scurt, aceste criterii sunt urmatoarele:

Jus ad Bellum (Doar in caz de riboi)
Rézboiul trebuie sa aiba o cauza dreapta.
Rézboiul trebuie dus de o autoritate legitima.
Rézboiul trebuie dus cu intentii corecte.
Rézboiul trebuie sa fie doar in caz de ultima instanta.
Rezultatele asteptate ale razboiului trebuie sa fie proportionale.
Trebuie sa existe o speranta rezonabild de succes miliar.

Jus in Bello (In situatie de razboi)

e Armele si actul luptei trebuie sa fie discriminatorii: noncombatantii nu
trebuie niciodata sa fie vizati intentionat.

e Armele si actul luptei trebuie sa fie proportionale.

e Toate drepturile legale ale soldatilor si civililor inamici trebuie
respectate.9

Ar fi o greseald sa presupunem ca odata cu dezvoltarea teoriei “doar in caz
de razboi” si a acceptarii acesteia de catre biserici, dilemele cu care se confruntd
crestinii §i bisericile, legate de razboi si serviciul militar , au fost rezolvate.

Etica militara in ziua de azi

Dr. Th.A. van Baarda si Dr. D.E.M. Verweij definesc etica militara ca,
»Etica ce se referd la natura, continutul, aplicabilitatea si efectul moralei in
contextul militar. Ca atare, etica militard se referd atat la creatia conceptuala a
teoriei stiintifice, cat si la etica aplicatd, inclusiv la cazuistica”.'’ Se disting cinci
categorii ale eticii militare:

1. Sistemele de valoare personal;

? David L Clough and Brian Stiltner, Faith and Force (Washington DC: Georgetown
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2. Etica profesiei militare;

3. Etica anumitor profesii din cadrul armatei, cum ar fi medici militari,
avocati, capelani etc.;

4. Etica organizationala, care stabileste standardele atat pentru organizatia
militard, cat si pentru personalul din cadrul acesteia;

5. Etica politicd, ce stabileste conditiile In care unitatile Fortelor Armate
pot fi trimise in misiune de citre conducerea politica''.

Intentionez sa comentez pe scurt prima dintre aceste cinci categorii, mai
precis, sistemele de valoare personald, inclusiv standardele etice stabilite de armata
pentru personalul incadrat. Sunt convins cd abordarea adoptatd in intelegerea
rolului relatarilor, istoriei si a transmiterii mai departe a acestor povestiri care
apartin comunitatii crestine, poate fi folositd iIn mod eficient de catre serviciile
armate pentru a sustine etosul acestora, cat si pentru a pune la dispozitia
marinarului, soldatului si a aviatorului o busold morald personala care sa i indice
directia In care comunitatea celor incadrati in serviciul militar doreste sa se
indrepte.

Va veti aminti rapoartele media care au inceput sa apard in presa incéd din
2005, mai exact, cele care acuzau membrii fortelor armate americane si britanice de
brutalitate fatd de prizonierii din Irak. Acele rapoarte monstruoase si rusinoase care
aratau fotografii si dideau detalii despre activititi odioase care au avut loc in
inchisoarea din Abu Ghraib, precum si in anumite centre de detentie din Basra au
contribuit la constientizarea publicului cu privire la importanta eticii, ducand la
pregatire suplimentard pe marginea acestui subiect.

Simptome ale deteriorarii morale in situatiile de conflict

Unul dintre ofiterii cei mai in varstd din Armata Britanica, Sir Graeme
Lamb, a fost citat in editia Sunday Telegraph din data de 22 August 2005, spunand
ca acuzatiile aduse soldatilor privind abuzul prizonierilor ar putea si submineze in
mod fatal Armata Britanicd. “Ne aflam in pericolul foarte real de a ne pierde
pozitia in societate ca institutie Britanica foarte respectata... poate singura care mai
mentine acest statut, atdt in ochii nostri cat si ai celorlalte tari.” Se spune ca
Generalul Lamb, care a servit la randul sau ca si comandant al trupelor din Irak, ar
fi spus, “Ofiterii si oamenii de sub conducerea noastrd nu s-au ridicat la standardele
asteptate de noi. Cei care au esuat au fost imputerniciti atunci cand nu ar fi trebuit
sd fie, au rdmas nesupravegheati in conditiile in care probabil stiam ca n-ar fi
trebuit sd ramana.“Unul dintre motivele ce au generat aceasta situatie, sustinea el, a

"' Th.A.van Baarda and D.E.M. Verweij, Military Ethics (Leiden.Boston: Martinus Nijhoff
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fost datorita faptului cd armata britanica a fost nevoitad sia recruteze oameni
dintr-o societate “coruptda moral si disfunctionald”, societate in care tinerii
idolatrizeaza jucatorii de fotbal, cunoscuti pentru stilul lor vulgar. El remarca faptul
cd multi recruti erau “plini de ei si aroganti, fiind crescuti in spiritul betiilor crunte
si avand ca modele niste pustani fotbalisti ...cu o educatie care lasa de dorit si
nefiind capabili de autodisciplina.”

Comentariile generalului ridici numeroase aspecte foarte importante.
Esecul unor soldati si ofiteri In a trdi la indltimea standardelor morale cerute de
liderii lor, nu privesc intreaga Armata, ci o societate care nu a echipat generatia
tanara cu valorile morale si principiile necesare pentru a deveni cetateni si soldati
responsabili.

Societatea trebuie sa reflecte asupra acestui aspect, si sa investeasca serios
in educatia morald si dezvoltarea caracterului tinerilor, pe care 1i trimete sa lupte in
razboi, s ucidd dusmanul §i chiar sa 1si dea viata de dragul unei cauze drepte in
care credeau fie ei, fie comandantii lor sau chiar guvernul, astfel incét acestia sa nu
se poarte intr-un chip nevrednic fatd de Armata ai carei membrii sunt.

Nu este de mirare ca comportamentul lipsit de etica al unei minoritati din
personalul american si britanic a fost analizat si examinat cu atentie, si s-a constatat
ca atat fortele armate britanice, cat si americane au readus In prim plan importanta
instruirii n domeniul eticii si a analizat programele ce vizeaza aceasta pregatire.

In opinia mea, reamintirea tuturor soldatilor de valorile esentiale si
subiectul cursului de etica in cadrul armatei, nu a fost doar o reactie la regretabilele
incidente care au avut loc 1n Irak in urma cu patru sau cinci ani. De fapt, In ultima
decada a anilor 1990, Armata a decis in mod deliberat sa accentueze tot mai mult
un element al doctrinei militare, si anume: "Componenta morald a Puterii de lupta".

O parte a contributiei mele la acea vreme a fost si ajut generalii sa
congtientizeze cadrul moral din care si recrutau si instruiau tanarul personal. Traim
atunci si acum intr-o societate in care autoritatea morala a fost serios afectata.

Am fost si incd facem parte dintr-o societate ce demonstreaza o lipsa tot
mai pregnanta a reponsabilitatii personale.

M-am convins ¢d provocdrile cu care ne confruntam atunci, ca si acum, nu
erau doar cele imediate, precum abaterile de la comportamentul moral al trupelor
aflate in operatiuni, ci mult prea profundele dezbateri filozofice care au format si
continud sa formeze societatea din care sunt recrutati soldatii.
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Societatea vesticd, scrie Jonathan Sacks'?, “a fost mult formatid de doud
influente primare, Grecia anticd si Israelul antic, ce isi datoreazd suprematia
Crestinatitii, ce deriva inca din timpul celor dous civilizatii”"”.

Michael Polanyi'*, om de stiinta si filozof a afirmat: “Ultimii trei sute de
ani au fost cei mai stréluciti din istoria umanitatii, Tnsa aceasta stralucire a fost data
de tumultul miilor de ani depozit al traditiei crestine in oxigenarea rationalismului
grec.”"

In incercarea mea de a descrie un cadru ofiterilor (cu vechime), m-am
luptat cu intrebarea: De ce sunt lucrurile asa cum sunt? Cum ne putem intelege
situatia In cel mai corect mod? Ian Torrance, in acea vreme profesor in cadrul
universitatii Aberdeen, in prezent Decanul Seminarului teologic din Princeton, a
acceptat invitatia mea de a sustine o serie de seminarii ofiterilor seniori la diferite
intruniri. Unul dintre acestea s-a intitulat: «Fragmentarea Autoritatii Morale si
Cultul Individualismului». Seminariile profesorului Torrance au stimulat gandirea
si discutiile.

Cauzele principale ale Fragmentarii Autoritatii Morale

Cu toate cd nu este intentia mea sa predau o lectie istorica, este important
s intelegem ce s-a intdmplat in timp, i am gasit nimerit sa va spun pilda scrisa de
filozoful american Alasdair MacIntyre'®. «Imagineazi-ti ci o dati in viitor, va fi o
revolutie pe scard largd impotriva stiintei. Au loc numeroase dezastre ecologice.
Stiinta si tehnologia sunt acuzate. Este o panicd generald. Rascoalele izbucnesc
peste tot. Laboratorarele sunt arse. Un nou partid politic vine la putere, pe fondul
luptei anti-stiinta si inldturd orice Invatatura si activitate stiintificd. Un secol mai
tarziu, totul se linisteste. Oamenii incep sa reconstruiasca ce fusese distrus, dar tot
ce au sunt niste fragmente a ceea ce a fost odatd o cultura stiintificd inchegata:

'2 Dr. Jonathan Sacks is the Chief Rabbi of the United Hebrew Congregations of the
Commonwealth. He is an Honorary Fellow of Gonville and Caius College, Cambridge and
is well known as a writer and broadcaster.

1% Jonathan Sacks, The Politics of Hope (London: Jonathan Cape, 1997), p. 56.

'* Michael Polanyi, (1891 -1976) was both a Scientist and a Philosopher. He was a Fellow
of the Royal Society and a Fellow of Merton College, Oxford. In 1951-52 he delivered the
Gifford lectures at Aberdeen University, later to be published in his book "Personal
Knowledge."

" Lesslie Newbigin , “Truth to Tell,” in Truth to Tell The Gospel as Public Truth (United
State of America: SPCK, 1991), p. 20.

' Professor Alasdair MacIntyre is the O’Brien Senior Research Professor of Philosophy at
the University of Notre Dame. He is the author of many books and academic papers and is
recognised as a key figure in raising interest in virtue ethics.
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pagini vechi din carti vechi, instrumente stiintifice a caror utilizare a fost data
uitdrii, bucéti si fragmente de informatii despre teoriile si experimentele fara cadrul
cunoasterii unui context. Aceste bucéti sunt adunate intr-o disciplind numita stiinta.
Terminologia si o parte din practici se aseamdnd cu stiinta, dar constructia
sistematica a credintelor ce odinioara era la baza ei a disparut. Nu ar mai exista nici
o conceptie unitard asupra a ceea ce a fost odinioard stiinta, practicile si
terminologia acesteia. S-ar raspandi iluzia ca stiinta a fost recuperatd, nsad aceasta
era de fapt pierdutd si nu existd nici o modalitate de a descoperi ceva ce de fapt s-a
pierdut'”.

Ceea ce Maclntyre demonstreazd este modul in care a fost afectatd
gandirea morald in secolul 18. Perioada numitd «Iluminism» a reusit sd distruga
traditiile de care erau legati termeni cu conotatie morald. Au supravietuit cuvinte
precum: bine, corect, datorii, obligatie, virtute — insa acestea au capatat o nuantd
diferita de contextul in care au fost utilizate'®.

Scriitorii canadieni, Middleton" si Walsh®, explicd folosind ilustratii
interesante §i utile precum carnavalul si circul. Ganditi-va pentru un moment la
circ. De obicei este doar o scend principald, si aici se desfasoara spectacolul. In
afara reprezentantei principale, sunt adesea si altele secundare pe care le putem
vedea in drumul nostru inspre sau dinspre scend. De fapt, majoritatea scenelor
adiacente, sunt elemente ale programului principal.

Asa cum am mentionat mai devreme in citatele lui Jonathan Sacks si
Michael Polanyi, principala activitate si influentele filozofice transmise de la ringul
principal, ce au format societatea noastra timp de mai multe secole, a fost
Crestinismul. Totusi, in secolul 18, in vremea « filozofiei [luminismului » aceasta
influenta a fost inlaturata si si-a pierdut suprematia, fiind inlocuita de filozofie. S-a
crezut cd doar ratiunea poate si trebuie sa rezolve toate problemele morale si
dificultatile.

Religia crestina, desi importanta in trecut, a generat prea multe probleme si
conflicte, si iatd acum era un nou mod mai bun de a aborda lumea noastra.

Jonathan Sacks ridicd intrebarea: "Cand marturisirea de credintd nu mai
este necesard pentru cetiteni, ce altceva leaga vietile oamenilor de un trai comun?"

7 Jonathan Sacks, The Politics of Hope (London: Jonathan Cape, 1997), p.32.

'8 Jonathan Sacks, The Politics of Hope (London: Jonathan Cape, 1997), p.32.

' Richard Middleton is Associate Professor of Biblical Studies at Roberts Wesleyan
College with a joint appointment as Associate Professor of Bible and Culture at
Northeastern Seminary, both in Rochester New York.

*Brian J Walsh is presently a Chaplain at Wycliffe College, Toronto.
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Ganditorii secolului 19, cu cateva exceptii nu aveau nici o indoiald. Exista o
moralitate reciproca’.

Inlaturarea crestinismului de pe scena Europei in secolul 18 si inlocuirea
acestuia cu gandirea rationala filozofica nu reprezinta sfarsitul povestii — de fapt a
fost indepartatd chiar obisnuita moralitate. Aceastd imagine s-a faramitat in atatea
buciti Incat daca ramanem cu imaginea circului, pe scena principald nu mai exista
nici o reprezentare principald, ci doar scenele secundare.

Departe de erodarea sau chiar eclipsarea religiei crestine prezisa cu atata
incredere de Iluminism, inldturat si el, a rezultat un amestec de religii si opinii
globale destinat consumului.

Jonathan Sacks rezuma cel mai bine istoria a peste 200 de ani al carei
impact 1l resimtim astazi, astfel: “civilizatia vesticd s-a bazat, de veacuri, pe etica
iudeo-crestind, ce a fost abandonata treptat, intr-un mod ideologic, sistematic si
complet.””

Maclntyre a scris urmétoarele: “Am crezut cu totii vreme indelungata ca
existd criterii ale ratiunii care pot evalua raspunsurile adversarilor la astfel de
intrebari si care sa fie valabile in aceeasi masura, cel putin de principiu, tuturor
persoanelor, indiferent dacd au mostenit sau nu un anumit sistem de traditii”**. Si
totusi, aceasta este o prezumtie falsa. Ratiunea nu este 1n stare sa rezolve ea singura
problemele noastre complexe asupra carora expertii nu pot cddea de acord — iar
asupra acestui aspect se poate argumenta la nesfarsit.

Concluzia pe care multi o trag este ca ,,actiunea eticd este dependenta de
mostenirea unui set de povestiri cu valente sociale, de apartenenta la o anumita
comunitate cu orientdri specifice unei anumite viziuni asupra vietii”.”> Tot
Maclntyre spunea ,,Sunt in stare sa raspund intrebarii «Ce voi face?» daca voi fi in
stare sa raspund mai intai intrebarii «In care istorie sau istorii mi regisesc pe mine
ca personaj?»”**°

In lumina acestor afirmatii, s-a sugerat ci singurul mod de a inainta este
crearea “comunititilor morale”. In cadrul acestora ar coexista “traditia si ratiunea”

?! Jonathan Sacks, The Politics of Hope (London: Jonathan Cape, 1997), 75.

2y Middleton, Richard. Walsh, Truth is Stranger Than It Used to Be (London: SPCK,
1995), 43.

% Jonathan Sacks, The Politics of Hope (London: Jonathan Cape, 1997), 122.

# Alasdair Maclntyre, Whose Justice? Which Rationality? (Notre Dame: University of
Notre Dame Press, 1988), 393.

By Middleton, Richard. Walsh, Truth is Stranger Than It Used to Be (London: SPCK,
1995), 68.

%6 Alasdair Maclntyre, After Virtue (Guildford: Biddles Ltd, 1993), 216.
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ce vor avea un rol esential n luarea deciziilor morale. Profesorul Torrance propune
ca o sugestie prudenta si valida ca Fortele Armate sa devina o astfel de comunitate.

Importanta povestii si Comunitatii - Comunitatea Crestina

Viata crestind incepe cu chemarea de a-L urma pe Isus Hristos. Este o
chemare la ucenicie. Prin lucrarea Duhului Sfant, un om ajunge sa creada in Isus
Hristos, sé isi puna increderea in El, ca Mantuitor $i Domn, si sa-si dedice viata ca
ucenic, dornic sa-L urmeze si sa invete mai mult despre aceastd noua relatie. Acea
chemare urmati de angajament, este nou inceput. in 2 Corinteni 5 :17 Pavel scrie:
"Caci daca este cineva 1n Hristos, este o fapturd noud. Cele vechi s-au dus iatd ca
toate lucrurile s-au facut noi." Mai mult, toti credinciosii fac parte din istorie, o
poveste care incepe acum doud mii de ani in urma. In anumite privinte, povestea
lor este mult mai complexa caci ea prezinta pe Cel prin care toate lucrurile au intrat
in fiinta.

Scriitorii crestini se referd la Biblie ca fiind cartea care prezinta faptele
marete ale lui Dumnezeu 1n istorie. Cred ca acest fapt se poate intelege si din
perspectiva unei «povesti». Vechiul Testament poate fi citit ca o poveste despre
calatoria poporului cu Dumnezeu. Israelul este poporul format printr-o poveste, si
din Deuteronom 6 :21-25 aflam cum povestea s-a transmis de la o generatie la alta.
La praznicul Pastelor, tatdl spunea celor mai mici: ,,Noi eram robi ai lui Faraon, in
Egipt, dar Domnul ne-a scos din Egipt, cu méana Lui cea puternica. Domnul a facut
sub ochii nostri minuni i semne mari §i nenorocite impotriva Egiptului, Tmpotriva
lui Faraon si impotriva Intregii lui case; si ne-a scos de acolo, ca s ne aduca in tara
pe care o jurase parintilor nostri cd ne-o va da. Domnul ne-a poruncit atunci sa
implinim toate aceste legi si sd ne temem de Domnul, Dumnezeul nostru, ca sa fim
totdeauna fericiti, si sa ne tind in viatd cum face astazi.»

Din Noul Testament, aflam ca credinta crestina nu a inceput cu o afirmare
a credintei, ci cu relatdri despre Isus, care mai tarziu au fost consemante in
Evanghelii. Acestea au fost transmise de la unul la altul, de la o generatie la alta, si
astizi aspecte ale acelor relatiri riman esenta sfintei inchindrii crestine. In
1 Corinteni 11 :23, Pavel scrie: "Caci am primit de la Domnul ce v-am invatat; si
anume cd Domnul Isus, Tn noaptea 1n care a fost vandut a luat o paine, si dupa ce a
multumit lui Dumnezeu, a frant-o si a zis: «Luati mancati; acesta este trupul Meu
care se frange pentru voi; s faceti lucrul acesta spre pomenirea Mea.»"

Importanta Povestii si a comunititii — Comunitatea Militara

Cand un soldat se inroleaza in armata si slujeste alaturi de regimentul lui
sau al ei, sau de corpul militar, nu doar devine parte a comunitatii, ci este inclus in
istorie. El devine parte a povestii. In timpul anilor si lunilor in serviciul militar, el

41



Revista de Stiinge Militare ~ 2/2009

este format de acea istorie, §i aceasta isi pune amprenta pe valorile si caracterul lui.
El se afld intr-o comunitate atat de transformata de aceasta poveste, Incat valorile si
credintele 1i sunt redefinite. Valorile fundamentale ale Armatei Britanice sunt
curajul, loialitatea, disciplina, slujirea cu devotament, integritatea si respectul fata
de altii. Stanley Hauerwas afirma: "Viata morald nu este doar chestiune de decizie
guvernata de principii si reguli aparate public; putem actiona In lumea pe care o
vedem doar fiind determinati, intr-o oarecare masurd, caracterul transformat
de-a lungul istorisirii pe care am aflat-o sau am triit-o in viata noastra."”’

Tot astfel si Charlotte Linde scrie: "A fi parte dintr-o institutie cu caracter
formal sau nu, inseamna sa spui istorisirile acelei institutii, si sa inveti sa spui
propiile tale povesti intr-un mod deslusit celor din grupul tiau. Cunoasterea
povestilor grupului, evenimentele din trecut judecate din perspectiva prezentului,
valorile ce sunt evidentiate de aceste relatari, si momentul in care trebuie sa le spui,
sunt necesare celui ce doreste sa fie membru al grupului. Acesta este modul cel mai
important prin care oamenii isi insugesc valorile institutiei in care se afla. Acest
proces la care participa toti, eficientizeazd mai mult povestile ca mijloc de
transmitere a cunoasterii sociale, deoarece ascultitorul isi aduce aportul la
construirea povestii, si astfel ajunge si intre in joc."*®

Trairea unei "povesti"

Lesslie Newbigin, intr-o parte din cartile sale, vorbeste despre cunoasterea
sufleteascd a unei povesti. Aceasta inseamna mai mult decat simpla cunoastere sau
povestirea unei povesti. O persoand poate sd analizeze aspectele principale ale
credintei crestine, inclusiv istoria Bisericii, la un nivel care sa 1i permita sa invete
pe altii ce Inseamna credinta crestind, care sunt convingerile i practicile acesteia,
fiind 1n acelasi timp un ateu. O asemenea persoand nu “trdieste” povestea
respectiva agsa cum o face un crestin. Este pur si simplu imposibil ca lucrul acesta
sd se intample. Persoanele de acest gen studiazd povestea crestind din afara,
privind-o din cadrul unei alte istorisiri.

Leslie Newbigin scrie: "Sa fii om Inseamna sa fii parte a povestii, iar sa te
intelegi pe tine Insuti Inseamna sa Intelegi povestea”.

Viata mea, la fel ca a oricarui alt crestin, devine parte dintr-o poveste in
continua desfasurare, una cu mult mai mare; aceea a oamenilor lui Dumnezeu,
Biserica Sa. Nu este povestea unui singur om, ci a comunitatii urmasilor lui
Hristos. In cadrul acestei comunititi omul il sliveste pe Dumnezeu si invata despre
dragostea Sa pentru lume. Este de asemenea o poveste din care putem sd gasim

*7 Stanley Hauwerwas (1986) Vision and Virtue, p. 69.
*¥ Journal of Knowledge Management, Vol. 5 Number 2 2001, pp. 160-171.
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ajutor si inspiratie pentru a fi oameni mai buni, in loc sd@ Incercam sa facem fata pe
cont propriu. Este o poveste in care s-au dezvoltat traditii si obiceiuri, si din care
atdt comunitatea, cit §i viziunea in aspectele etice ale problemelor importante si
serioase.

Totusi, oricat de mult ma bucur sa fac parte din aceastd poveste crestind in
curs de desfasurare, sunt constient ca in ea existd mari contradictii referitoare la
chestiuni cum ar fi conducerea Bisericii si crezurile confesionale, precum si
probleme sociale printre care razboiul si serviciul militar.

Daca intelegem "vocatia” ca fiind chemarea unui individ 1n viata, atunci
pentru crestin, chemarea principald a acestuia este si Il iubeasci pe Dumnezeu si
pe aproapele sau. Cu toate acestea, crestinul trebuie sa se intrebe si in ce fel cariera
aleasd sau vocatia sa este compatibild cu ucenicia crestina.

Daca un crestin este 1n slujba fortelor armate, se poate astepta ca oamenii
sd 1l intrebe, “De ce te-ai Inscris In armata? A fost o traditie de familie? Pentru ca
iti oferea aventura, emotii §i pericol? Ai simtit ca astfel puteai sa ajuti ca lumea sa
fie un loc mai sigur? Sau a fost pur si simplu cea mai buna ofertd de lucru la
momentul respectiv?” Cea mai importantd intrebare pe care si-o poate pune o
persoana este “Pot sa fiu crestin si in acelasi timp sa iau in considerare o cariera in
armatd? As putea sa am o vocatie catre a fi marinar, soldat sau aviator?” Daca un
crestin ar fi pus aceasta Intrebare celorlalti ucenici in zilele de Inceput ale Bisericii
Crestine cel mai probabil i s-ar fi raspuns ca nu este potrivit pentru un urmas al lui
Isus sa lucreze ca si soldat. Dar, cu timpul, situatia s-a schimbat, iar astdzi a devenit
din ce n ce mai larg acceptat faptul ca un crestin poate s slujeascd in armata. Cu
toate acestea Intrebarea dacd un crestin poate sau nu si slujeasca in armata nu a
disparut niciodata, iar in secolul al XVI-lea gasim o lucrare scrisd de marele
reformator Martin Luther, intitulata “Soldatii pot fi si ei mantuiti?”

Luther, la fel ca si Augustin naintea lui, la fel ca si multi alti eruditi
crestini care au trait Tnaintea si dupa Reforma, au ajuns la concluzia ca un crestin
poate sd se dedice serviciului militar. De ce? "Pentru ca el exercitd un serviciu
esential pentru binele societitii. Folosita cum se cuvine, armata protejeaza o sferd a
vietii civile in cadrul cireia este posibil o existenta relativ pasnica.””

Subiectul razboiului si al serviciului militar pentru crestini a facut parte din
istoria comunitatii crestine timp de secole. Cat de usor ar fi fost daca Isus ar fi dat
indicatii clare ucenicilor Sai despre aceste probleme! Fara acestea insa, crestinii pot
doar reflecta din punct de vedere teologic asupra povestii din care fac parte si sa

¥ Martin .L. Cook, “Soldiering,” The Christian Century 118 (July 2001): 22.
Martin Cook is Professor of Philosophy and Deputy Departmental Head at the United
States Air Force Academy.
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ajunga la un rationament echilibrat pentru ei insigi. Parerea mea este ca, pand la
sfarsitul timpurilor cind Hristos va reveni, aceastd dilemd va rdmane, si toti
crestinii, pacifisti sau nonpacifisti, trebuie sa se roage, "Doamne ai mild de mine,
pacatosul.”

Prin “trdirea” respectivelor istorisiri, fie aceea a comunitatii crestine, a
fortelor armate sau oricdror alte organizatii, indivizii dobandesc valori necesare,
care le sunt benefice pentru viata organizatiilor din care fac parte, organizatii
modelate de povesti in desfasurare.

Pericolele prezente 1n sustinerea unor valori centrale unui alt sistem sunt
evidente. Loialitatea, disciplina si curajul, trei dintre valorile principale ale armatei
sunt de asemenea Impartasite si de grupdrile teroriste sau de grupurile de
raufacatori. Teroristul crede cu sigurantd in disciplind. El nu se va Imbata sdmbata
seara si pentru ca apoi sa spuna celor din bar ce planuieste gruparea sa terorista sa
faca siptamana urmatoare. De asemenea, el crede in loialitate si stie ca pentru a-si
indeplini obiectivele de distrugere si suferinta el va avea nevoie de curaj.

Bineinteles, armata a adoptat niste Valori Fundamentale din motive cu
totul diferite fata de cele ale teroristului. Armata tinteste spre fi o comunitate buna
si morala, dar evident exista capcane ce trebuie evitate. Instructorul, prezentandu-si
lectia despre valoarea fundamentald a loialitdtii, ar putea parasi sala de clasa
convins cd toti soldatii prezenti inteleg importanta loialititii. Se prea poate ca
soldatii sd fi Inteles dar, undeva in viitor, ei ar putea limita aplicarea acesteia la o
patruld de numai patru oameni. Dacd patrula, in timpul unei operatiuni, se
comporta intr-un mod imoral agresand civili nevinovati, un soldat ar putea mai
degraba sa exercite loialitate fatd de ceilalti membri ai sectiunii patruld, decat fata
de Regimentul sdu ori fatd de Armatd. Cum pot fi aceste dificultiti similare
rezolvate? Sau, cu alte cuvinte, cum se mentine o comunitate sdndtoasa?

Exact aceastd intrebare a fost ridicatd de profesorul lain Torrance in
prelegerea sa despre "Etica si comunitatea militara”. Raspunsul sau a fost, "Nefiind
preocupat de propria persoand si de justificarea proprie, ci avand o referintd
transcendentd este cea mai sigurd garantie a sanatitii morale a unei comunitati”’.
Pentru crestinul ce triieste in comunitatea Bisericii, acel punct de referintd este
Dumnezeu, care este autorul istorisirii din care acesta face parte. Poate fi mai
dificil pentru Armata sa articuleze prin propria doctrind care este acel punct
transcendent de referintd, dar recunoasterea importantei cdutdrii unui asemenea
punct este vitald. Intr-un anumit sens, membrii patrulei trebuie sa se raporteze la un
punct exteriorul formatiunii lor, cum ar fi compania sau regimentul. Chiar si

% Torrance, lain, Ethics and the Military Community, Strategic and Combat Studies
Institute, 1998, p. 26.
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regimentul trebuie sa priveasca la diviziune sau Armati ca punct de referinta, iar
Armata citre Guvern.

Viata mea, la fel ca cea a cititorului, este produsul unui numair de
intamplari, istorii. Pentru ca nu numai ca sunt parte din istoria crestina, ci am fost
parte a unui numar de evenimente care au avut un impact si au contribuit la cine
sunt astazi. Modul cum vad lumea ce ma Inconjoard si cum Inteleg ce se intampla
in ea, fie cd se refera la probleme politice, economice, sociale sau pe plan intern,
depinde de sistemul de valori pe care il adopt. Dacé privesc lumea din interiorul
istorisirii crestine, vad cd Dumnezeu, si nu natiunile puternice stipanesc lumea, si
ca nimic nu este exclus de sub stipanirea lui Hristos. Vad o poveste care are un
inceput, un scop si un final. Dacd cineva adoptd un alt cadru, un alt punct de
vedere, aceleasi chestiuni vor fi probabil intelese diferit.

Concluzie

Pe langa toate prezentarile formale din salile de curs referitoare la etica vor
fi multe ocazii, inclusiv ceremonii oficiale, potrivite pentru povestirea si
repovestirea istorisirii din care marinarul, soldatul sau aviatorul fac parte. Nu
incerc sd spun ca tot personalul din serviciul militar ar trebui sé fie instruit despre
sutele de ani de istorie militara, ci ca anumite aspecte ale acelor istorisiri ar trebui
folosite pentru a evidentia valorile morale ce contribuie la etosul dorit al serviciului
miliar. In afard de acele aspecte pozitive ale istorisirilor, sunt multe de castigat din
impartagsirea momentelor cind valori morale vizibil sandtoase nu au fost puse in
aplicare. Acele ocazii pot fi folosite ca exemple negative in comparatie cu situatiile
prezente si discutate astfel incét sa fie putin probabil ca greseli de acel gen sa se
mai repete.

Oricine reuseste sd traiasca istorisirea crestind este bine echipat sa
gazduiasca si sa dezvolte aceastd metodd de training si se afla in pozitia de a
prezenta ideea atat de clar exprimatd de Stanley Hauerwas: ”Am ajuns sd ma
recunosc in povestea pe care am invitat si mi-o insusesc.”"

DRI e

3! Hauerwas Stanley, 4 Community of Character, Notre Dame: University of Notre Dame
Press, 1981, p.149.
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PROFESIA ARMELOR SI MORALA
CRESTINA

Georgeta GAVRILA
Secretar general al Ministerului Apararii Nationale

O punte necesard intre Bisericd si Armatad
nul dintre motoarele devenirii istorice il reprezintd tendinta
omenirii inspre civilizatie, confort, bundstare materiald. Nimic de
reprosat pana aici, daca instalarea in confort nu ar conduce la
degradarea sau chiar neglijarea dimensiunii spirituale si, in ultima instanta, la
indepartarea omului de Creator, sursa primordiald a existentei noastre pamantesti.
Forma de viata prin care o colectivitate umana isi exprima forta creatoare —
scria Marin Preda — este cultura. Dar tocmai aici, in culturd, se manifestd un
ansamblu heteroclit al valorilor crestine cu acelea care 1l despart pe om de
Dumnezeu. Dinamica acestui ,,mix” este framantata, nu rareori confuza, provocand
pretexte care 1i aruncad pe oameni unii impotriva altora, in apararea valorilor pe care
si le insusesc diversele colectivitati. In fazi acutd, aceste confruntiri conduc la
rdzboi. Fie de cotropire, fie de aparare. Si Intr-un caz, si in celalalt, beligerantii 1si
vor gasi justificari, mai mult sau mai putin intemeiate, pentru a pune méana pe arme.
Oare ce punte se poate arunca peste hdul care desparte propovaduirea
iubirii omului de catre om de grozavia distrugerii omului de catre om? Din ce
material sd fie edificatd puntea aceasta §i pe ce sd se sprijine ea ca sd spulbere
prapastia dintre Bisericd si Armata — doud institutii aparent incompatibile ca
misiune, cel putin In vremurile moderne?
Sondaje sociologice privind increderea populatiei in institutiile tarii
efectuate dupa 1989 au relevat, de fiecare data, cd majoritatea romanilor asaza in
capul listei tocmai Biserica si Armata, aceste doua entitati aparent antagonice. Sa
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fie oare Intdmplator? Suntem inclinati sa intelegem, mai degraba, ca exista o serie
de numitori comuni pe care se intemeiaza cerintele si valorile celor doud institutii
si care isi dovedesc valabilitatea in viata si rosturile omului: victoria, curajul, jertfa,
ascultarea, ierarhia, disciplina, austeritatea, apararea ,,turmei” (in sensul metaforei
biblice, nicidecum peiorativa).

Rézboiul reprezintd o situatie-limita, definitd prin soc, suferintd si
perspectiva imanentd a mortii. Aici, sub semnul fatalitatii, se construiesc §i se
probeaza caractere, mai limpede decat in oricare altd ipostazd a vietii. Aici se
despart apele, se transeaza curajul de lasitate, loialitatea de tradare, taria spiritului
de slabiciunea instinctelor. Aici, In razboi, inevitabilul mortii zguduie omul intr-o
ultima si decisiva alegere.

Victoria este tinta fireascd, indiscutabild a oricarui demers beligerant. Ea
este urmarita deopotriva de cel ce ataca si de cel ce se apara. Vechiul Testament
vorbeste despre victoriile poporului ales sub comanda lui Dumnezeu prin gura
»~emisarilor” Sai, dar si despre infrangerile suferite atunci cand se indeparta de la
poruncile Domnului. Apoi, la momentul statornicit, Dumnezeu Insusi isi face
intrarea 1n spatiul si timpul istoriei in Persoana Fiului, implinind porunca prin
pilda'.

Odata cu Noul Testament, lupta se mutd din planul fizic in cel spiritual,
Mantuitorul propovaduind iubirea de aproapele si buna intelegere intre semeni, ca
o pregétire si prefigurare a lumilor superioare de dupa Implinirea vietii pdmantesti.
Fiul Omului nu s-a luptat niciodatd cu oamenii, ci pentru oameni, impotriva
dugmanului comun care raspandeste pacatul in spatiul Creatiei Divine. A aréatat,
prin exemplul Sau, ca victoria absolutd se obtine prin jertfa trupului: Nu va temefi
de cei ce ucid trupul, dar care nu pot ucide sufletul (Matei 10:28)*. Victoria pe care
o propovaduieste Domnul este, asadar, una spirituala, giratda de la anvergura
absolutului de la care El vede prea bine cd omenirea nu va fi scutitd de fraimantare
fizica, ucidere si rdzboaie, drept pentru care deseori apeleaza la termeni concreti
pentru a-si defini misiunea: Sa nu credeti ca am venit s-aduc pacea pe pamant;
n-am venit sa aduc pacea, ci sabia (Matei 10: 34). Instrument radical de transare a
unui conflict ireductibil, sabia poate fi privitd si ca metafora pentru despartirea
categorica a principiilor opuse ale binelui si raului.

' Vezi si Andrei Plesu, Minima Moralia, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 37:
»Aceasta a fost marea intuitie a crestinismului originar, nerespectatd, din pacate, de
crestinismul institutionalizat de mai tarziu: a inlocui eficacitatea generica a legii prin
patosul unui model personal; a inlocui «poruncay prin «pilda»”.

* Acest pasaj din Biblie, precum si urmitoarele sunt redate, dupd traducerea Dumitru
Cornilescu.
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Domnul Ogtirilor si Domnul Iubirii

Stravechea conlucrare a lui Dumnezeu din Vechiul Testament cu oamenii
poporului ales se manifestd si in plan militar. in Cartea Intai Samuel, la cap. 2,
citim: 6. Domnul omoara si invie, El pogoara in locuinta mortilor si El scoate de
acolo. (...) 10. Vrajmasii Domnului vor tremura, din indltimea cerului El Isi va
arunca tunetul asupra lor; Domnul va judeca marginile pamdntului. El va da
Imparatului Sau putere...

In Deuteronom, Dumnezeu ne porunceste Si nu ucizi (5:17), dar aceeasi
carte cuprinde la capitolul 20 ,Legile pentru razboi”. Asta nu inseamnd ca
Dumnezeu se contrazice, ci mai degraba se face aici distinctie intre conduita
morald a omului de zi cu zi si situatia-limitd a conflictului armat. De remarcat
totusi cd, si In acest din urma context, Domnul graieste cu rezerva si in poruncile
Lui nu gésim incurajare la violenta in registrul ei patologic: Cdnd te vei apropia de
o0 cetate ca sd te bati impotriva ei, s-o imbii cu pace. Dacd nu primeste pacea cu
tine §i vrea sd facd razboi cu tine, atunci s-o impresori. (Deut. 20: 10, 12).

Propovaduind pacea, Evanghelia ne vorbeste, cum am mai spus, despre
Biserica luptatoare de pe pamant si Biserica biruitoare din ceruri. Asadar, lupta si
biruintd — ingrediente ale razboiului. De altfel, Iahve al Vechiului Testament era
supranumit si Domnul Ostirilor, iar intreg Vechiul Testament std sub semnul
multor rdzboaie si al proorocirii inca si mai multor razboaie. Iar in Noul Testament,
Insusi Mantuitorul spune, intrebat fiind de ucenici asupra sfarsitului lumii: Veyi
auzi de razboaie si vesti de razboaie: vedeti sa nu va spaimantati, cdci toate aceste
lucruri trebuie sa se intample. (Matei 24:6). Avand 1n vedere anvergura
prezicerilor, care depaseste cu mult o viatd de om, este limpede ca Isus Hristos nu
le vorbeste atdt ucenicilor, cat unui lung sir de generatii care vor putea depune
marturie pentru mplinirea lor.

Cand insd Apostolul Petru Incearcd sa-L. apere cu sabia 1n Gradina
Ghetsimani, Mantuitorul 1i spune: Pune-ti sabia la locul ei, caci tofi cei ce scot
sabia, de sabie vor pieri (Matei 26:52). In termenii stiintelor naturii, regasim acest
adevir in principiul actiunii si reactiunii. In aceeasi Evanghelie mai citim, intre
Fericiri: Ferice de cei blanzi, caci ei vor mogsteni pamantul!... Ferice de cei
impdciuitori, cdci ei vor fi chemati fii ai lui Dumnezeu! (Matei 5:5,9).

Parabola vindecarii slugii sutasului (Evanghelia dupd Matei, cap. 8)
ilustreazd cel mai limpede legitura dintre institutia militard si credinta in
autoritatea lui Hristos.

Mantuitorul vindecd de la distantd sluga centurionului roman pe firul
credintei stdpanului, fard a tine seamd cd acesta este soldat al unei armate de
ocupatie. Intalnim aici trei lucruri: credinta (,,...ci numai zi cu cuvdntul §i se va
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vindeca sluga mea’), smerenia (,,Doamne, nu sunt vrednic sa intri sub acoperisul
meu”) si iubirea de aproapele (sutasul cere timaduire nu pentru sine, ci pentru
slujitorul sdu). Drept pentru care Mantuitorul rosteste, cu neretinuta admiratie:
JAdevarat graiesc voud: la nimeni, in Israel, n-am gdsit atdta creding@. Domnul
nu se poate sa nu fi apreciat faptul ca sutasul, exponent al armatelor cuceritoare,
din dragoste pentru sluga lui, isi punea nadejdea la picioarele Celui ce facea parte
din populatia ocupata.

In Noul Testament tema rizboiului capiti conotatii spirituale superioare.
Asumandu-si traditiile Vechiului Testament in care Domnul Savaot este Domnul
Ostirilor, iar razboaiele se poartd n apararea dreptei credinte, fiind conduse de
insusi Dumnezeu, Noul Testament proiecteaza ,,idealul crestinismului combatant
pe campul de batilie duhovniceasca, Impotriva diavolului, impotriva tentatiilor rele
ale acestei lumi si impotriva propriilor slabiciuni si patimi”*. Harul ia locul Legii
Talionului (,,ochi pentru ochi, dinte pentru dinte” — Deut. 19:21), iubirea vine sa
detroneze razbunarea, ca randuiala a aceluiasi Dumnezeu. Rasturnare de lege sau
transfigurare a Legii? Mantuitorul spune in Matei 5:17 cd nu a venit sa strice
Legea, ci s-o implineasca. Iar implinirea Legii se face prin jertfa suprema a Insusi
Legiuitorului, care Isi pune viata spre riscumpararea pacatelor lumii.

Iubirea lui Dumnezeu este singura in stare sd mantuiascd omul de
consecintele pacatului originar si sa scoata sufletul la liman prin credinta, supunere
si jertfa, pe figasul credintei, supunerii si jertfei asumat de Insusi Isus Hristos. Iatd
un cap de pod pentru puntea dintre Biserica si Armata: ierarhia transcendenta se
oglindeste, in parte, si n ierarhia militara. Pe acest cap de pod ostasul este chemat
sd-si construiascd puntea, cu materialul credintei in Dumnezeu care 1i ingaduie sa-
si apere tara i neamul.

Domnul ceresc si domnii pamdnteni

Sa ne amintim cd pamantul Roméniei de astazi si poporul care il
salasluieste au fost coplesite de atitea si atdtea ori prin foc si sabie. In ultimele
doud milenii de istorie fraimantatd, rezistenta neamului nostru in fata pericolului
aliendrii culturale si asimilarii sale de catre alte popoare se datoreazd in buna
masura invataturii crestine.

3 Vezi si N. Steinhardt, Admiratiile Domnului, in vol. Cuvinte de credinta, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 257.

* Preot lector Vasile Merticaru, Sfinfii militari in spatiul roménesc, in: Armata si Biserica,
editie coordonatd de comandor Ilie Manole, Colectia ,Revista de istorie militara”,
Bucuresti, 1996, p. 119.
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Istoria medievala a tarilor roméne cunoaste un sir lung de domnitori cu
suflet si cuget profund crestine. Majoritatea acestora au fost nevoiti sa ridice sabia,
ei Ingisi In fruntea oastei, in fata marilor imperii care inconjurau pamantul
roménesc ravnind sd-1 acapareze. Un detaliu semnificativ este si formula de
prezentare a lor care, Tnaintea numelui, cuprindea o marturie de credintd crestina.
Mircea cel Bitran, bunioara, in actele oficiale apare astfel: /n Hristos Dumnezeu,
binecredinciosul si de Hristos iubitorul si singur stapanitorul, lo Mircea mare
voievod si domn...

La inceputul veacului al XVI-lea, /nvdtdturile lui Neagoe Basarab cdtre
fiul sau Theodosie nu au fost indreptate doar cétre fiul domnitorului, ci catre toti
fiii neamului romanesc — asa cum Hristos stia cd nu vorbeste doar
contemporanilor Sdi, ci intregii lumi. Pentru a Intari oastea ridicata in apararea tarii
si a face ca Atotputernicul sa raspandeasca asupra lor vointd si putere de lupta,
domnitorul propune contemporanilor si urmasilor si finalte rugdciune cétre
Domnul:

lar daca veti vedea ca [navalitorii] nu vor sa se intoarcd, voi nu va temeti
de ddnsii, nici de ostile lor cele multe, ci luati pre Dumnezeu ajutor in inimile
voastre §i vd rugati zicand. Stapane, facatoriul tuturor si Dumnezeul cel bun, noi
suntem robii Tai si n-am iubit lucrul acesta. (...) nici voim sa fie varsare de sdnge,
nici sa se ude mdinile noastre in sangele de om. (...) Deci si noi am plecat
smereniia noastra lor, iar ei n-au vrut sda priimeasca smerenia noastrd, ce s-au
potrivit sa fie mai puternici decdt Tine. (...) Pentr-aceia, Dumnezeul nostru, acum
nu avem alta nadejde, far’ numai singur pe Tine, judecatorul cel drept, ca toate
bunatdtile de la Tine pogoard.”

Gandirea lui Neagoe Basarab asaza rosturile si resorturile razboiului si ale
pacii intr-o randuiald teologica ,,pe care nu o gasim nici in Bizantul Ortodox si nici
in lumea apuseand, dar o intilnim, Tnaintea sa, la Stefan cel Mare, in conceptia
potrivit careia ,,razboaiele sunt castigate de Dumnezeu si victoriile se cuvin cinstite
prin posturi aspre de recunostintd pentru ajutorul Sau™. De altfel, ne gisim la
momentul istoric in care Principele Iui Niccolé Machiavelli evidentia, in Occident,

5 fnvd,tdturile lui Neagoe Basarab catre fiul sau Theodosie, Editura Minerva, Bucuresti,
1970, pp. 279-280.

8 Col.(r.) Ioan Strujan, Apdrarea patriei in ,, Invataturile lui Neagoe Basarab catre fiul siu
Theodosie”, in Armata i Biserica, editie coordonata de comandor Ilie Manole, Colectia
,»Revista de istorie militard”, Bucuresti, 1996, p. 67.
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divortul dintre politica si credinta crestina’, punand astfel piatra de temelie pentru
descrestinarea globala a existentei in veacul nostru®. Prin comparatie, am putea
spune cd spatiul romanesc isi asuma ,un medievalism intirziat intr-o lume
moderna™®.

Numai cd tocmai aceastd ,intarziere” a credintei crestine autentice in
bazinul carpato-danubiano-pontic a fost ,,bobul de mustar” care a dat tarie lui
Mihai Viteazul sad-si deschida cale cu securea in randul dusmanilor si sa adune
laolaltd neamul de limba roméaneasca la 1600 — fie si numai intr-o vremelnica
anticipare a unititii nationale — sau, un veac mai tarziu, lui Constantin
Brancoveanu sa jertfeasca viata lui si a copiilor sai in numele lui Hristos.

Tubiti pe vrajmagii vostri"

Ei da, aici e cu adevérat prilej de confuzie pentru soldatul care se vrea si un
bun crestin. Cum adica, sa-mi iubesc dugmanul pe care sunt trimis sa-l ucid? Aici
se cere derogare de la porunca pentru ostasi, vor spune unii — mai ales cei care se
alipesc de litera legii in dauna spiritului ei.

Desigur, a ucide e un mare pacat, si Dumnezeu uraste pacatul — in
schimb, ne iubeste pe noi pacitosii. In virtutea acestei iubiri, la a cdrei intensitate si
cuprindere nici un om nu poate accede, El este gata si ierte dincolo de masura
intelegerii noastre. Hristos i-a daruit cu iertarea iubirii Sale si pe sutasul din
Capernaum, si pe talharul de pe cruce, si chiar pe tortionarii Sai pentru care S-a
rugat Tatdlui: Tata, iarta-i, caci nu stiu ce fac (Luca 23: 34).

Dar chiar ,practicata la nivelul eticii curente, de la om la om, iertarea
poartd, in structura ei, o aroma trans-omeneasca: ea este efectul stuporii cu care
absolutul contempla lumea, e insasi aceasta stupoare, transformata, pe nesimtite, in
ingaduinta”''. ,Dragostea este un consilier mai bun decat ura” spunea Richard
Wurmbrand, pastor evanghelic care a petrecut mai bine de paisprezece ani in
inchisorile comuniste, intemnitat ca detinut religios, ca mii altii."”

7 Machiavelli a cautat si creeze modelul unui stat capabil de a rezista atacurilor externe.
Scrierile sale trateaza principiile pe care este bazat un asemenea stat si modalitatile prin
care aceste principii pot fi implementate si mentinute.

¥ Col.(r.) Ioan Strujan, op.cit., p. 67.

? Idem.

' Dar Eu va spun: Iubifi pe vrdjmasii vostri... (Matei 5: 44).

' Andrei Plesu, Minima moralia, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 22.

'2 Richard Wurmbrand, Isus, prietenul teroristilor, Colectia Analele patimirii, Editura
Stephanus, Bucuresti, 1996, p. 17.

51



Revista de Stiinge Militare ~ 2/2009

S-au consemnat nu putine cazuri cand, pe cdmpul de lupta, cate un ostas nu
numai ca-si cruta inamicul cdzut in neputinta de a mai lupta, dar isi mai lua si ragaz
si-i ingrijeasca ranile pe cat putea, sau si-i dea o gurd de apa. In situatii extreme, la
un pas de moarte, omenia isi striga triumful asupra adversitatii.

Un reflex al constiintei colective careia tot Dumnezeu i se adreseaza este si
luarea de prizonieri in locul nimicirii totale a inamicului (excluzand situatiile
speciale sau cazurile patologice). Si tot ca reflex al aceleiasi constiinte colective,
s-au adoptat si corpuri normative consistente care reglementeazd derularea
conflictului si a caror incilcare dovedita atrage pedepse dintre cele mai severe".

Pentru ce ridicim sabia?

Lupta si suferintele populatiei din spatiul carpato-danubiano-pontic spre
intregirea neamului roménesc nu pot fi intelese exclusiv prin prisma unui context
geopolitic nefericit (in termeni laici, necum crestini). in fond, sunt putine locurile
de pe planeta care sd nu fi avut parte de conflicte armate. Diferentele stau, insa, in
motivatia celui care ridica sabia.

Sa luam ca exemplu cruciadele, care vreme de aproape doud veacuri au
zguduit Europa si Orientul Mijlociu, sub pretextul eliberarii locurilor sfinte de sub
ocupatia pagana. ,,.De la cruciade cavalerii occidentali au asteptat totul: mantuirea
vesnicd, satisfacerea spiritului de aventurd, iar cei mai multi, bogatiile fabuloase ale
Orientului.”* Se stie prea bine astizi ci la baza acestor incursiuni cu etichetd
religioasd au stat adesea ratiuni politice si economice. Mai ales Cruciada a IV-a
(1202-1204), legatd de dorinta puternicului pontif Inocentiu al Ill-lea de a-si
impune suprematia asupra intregii lumi crestine din Occident si Orient si deturnata
de la eliberarea lerusalimului la asediul si jefuirea Constantinopolului crestin, a
demascat fara echivoc degradarea idealurilor de credintd sub impactul unor
meschine interese politice'.

Trista lectie a cruciadelor nu a fost Invatata nici mai tarziu, drept pentru
care statele din Orient au fost recucerite, pe rand, de otomani'®. Crestinul va

" Conventiile de la Geneva (1864, 1906, 1949) stabilesc standardele dreptului international
privind tratamentul aplicat noncombatantilor (civililor) si prizonierilor de razboi;
Conventiile de la Haga (1899, 1907) reglementeaza folosirea armamentului in timp de
razboi; Protocolul de la Geneva (1925) trateaza problema armelor chimice si biologice.

4 Preot profesor dr. loan Ramureanu, Istoria Bisericeasca Universala, Editura Institutului
Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Romane, 2004, p. 266.

" Vezi Alexandru Mihail Nitd, Cruciada a IV-a anticrestind, in vol. Desfigurarea si
transfigurarea lumii, Ed. EIKON, Cluj-Napoca, 2006, pp. 69-73.

1®Vezi si: http://ro.wikipedia.org/wiki/Cruciad%C4%83.
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distinge aici o pedeapsa ingaduitd de Pronia cereasca pentru ipocrizia unui demers
pe cét de amplu si sustinut, pe atat de contrar mesajului hristic.

Astfel de razboaie fratricide adeveresc zicala conform careia distrugerea
unei cetdti (fie ea de piatra sau de credintd) porneste chiar din interiorul ei — 1n
cazul nostru, prin deteriorarea credintei sub apasarea orgoliului care da sete de
putere si marire lumeasca. Cum nu se poate mai nimerit a sintetizat acest aspect Mihai
Eminescu in Scrisoarea a Ill-a, in replica lui Mircea cel Batran citre Baiazid
sultanul:

Ce-i mana pe ei in luptd, ce-au voit acel Apus?

Laurii voiau sa-i smulga de pe fruntea ta de fier,

A credintii biruinta cata orice cavaler.

Eu? Imi apar sardcia si nevoile si neamul...

Cu totul alta, asadar, a fost motivatia care a intarit de-a lungul vremurilor
rezistenta ostilor romane, in randul carora aflim calitati admirabile, faurite sub
apdsarea istoriei: hotdrare aprigd aldturi de modestie, vitejie crdncena aldturi de
mila, compasiune §i un profund bun simt, dor de viata alaturi de spiritul de jertfa.
lar, daca printre ei au fost si ,,caldicei”, sau chiar tradatori si lasi (de care nu duce
lipsé lumea), acestia nu vor fi facut decat sa potenteze contrastul.

Nicolae Titulescu, ilustrul diplomat si ministru de externe declara la
rascrucea dintre cele doud rizboaie mondiale: ,,Vrem sa fim prietenii tuturor
natiunilor fard exceptie, dar 1n treburile noastre nu primim ca stdpan decit pe noi
insine”.

Existenta profesiei militare presupune existenta unor interese umane
conflictuale si care necesitd folosirea violentei pentru promovarea acestor
interese."’

Abilitatea definitorie a unui militar este managementul violentei i nu actul
violentei in sine §i are ca responsabilitate securitatea militara a societatii. Militarul
profesionist nu este un mercenar care-si ofera serviciile celui care-l plateste mai
bine, dar nu este nici soldatul-cetatean aflat temporar in serviciul militar, inspirat si
motivat de patriotism si datorie fara a fi preocupat permanent de a se perfectiona in
profesia armelor. Motivatiile militarului profesionist sunt atasament fata de propria

7 Samuel P. Huntington, The Military Mind: Conservative Realism of the Professional
Military Ethic, in S.P. Huntington, The Soldier and the State, The Theories and Politics of
Civil-Military Relations, Vintage Books, New Zork, 1957, (traducere de Marian Zulean)
apud Ionel Nicu Sava, Gheorghe Tibil, Armata si societatea, Editura Info-Team, Bucuresti,
1998, p. 179.
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meserie si un simt al obligatiei sociale de a-si utiliza abilitatea sa in beneficiul
societtii.'®

,,Nu este o idee mai Tnalta si mai binefacatoare decat aceea de a-si sacrifica
propria viatd, pentru a apara pe fratii sdi, pentru a-si apara patria si neamul”,
spunea Dimitrie Gusti.

In Evanghelia dupa Ioan, Mantuitorul ldsa pentru mai departe porunca ce
avea sa reprezinte definitia comportamentului oricarui crestin: Va dau o porunca
noud: Sa va iubiti unii pe altii, cum v-am iubit Eu (...). Prin aceasta vor cunoaste
toti ca sunteti ucenicii Mei, dacd veti avea dragoste unii pentru altii. (loan
13:34,35)

Etica, afirma filozoful si sociologul Dimitrie Gusti, este stiinta care isi
propune educatia sociala a vointei, avand sarcina cea mai mareatd — aceea de a
forma si realiza vointa cea mai bund, vointa catre o personalitate desavarsita.

Etica crestind nu inseamnd ca agentul moral cautd in strafundurile vietii
sale etice orice dovada posibila ca este 1n relatii de comunicare cu Divinitatea. Mai
degraba, etica crestind inseamnd cd Dumnezeul Sfant i Se adreseaza omului prin
Cuvantul Lui, revelandu-i-se deopotrivd ca Dumnezeu care vorbeste deja in
constiinta omului. La randul ei, constiinta slujeste ca semnal de alarma anterior
momentului judecatii.'’

Crestinismul vorbeste despre om ca despre o fiintd care poarta chipul lui
Dumnezeu. Omul diferd intr-un punct esential de toate celelalte fiinte. Numai el
poartd imago dei — chipul lui Dumnezeu. Numai el are, ca parte a naturii lui
esentiale, formele ratiunii §i moralitdtii. Numai el a primit un continut distinct al
cunoasterii. Pentru ca este facut astfel, el nu poate sa evite responsabilitatea etica.
Expresia aceasta neobignuitd — imago dei — nu este un latinism arhaic; ea contine
natura esentiald a omului asa cum este el pe baza creatiei.”’

Felul 1n care fiecare om vede natura cerintei morale este n acelasi timp si o
evaluare a lui Tnsusi si a universului realitatii In care traieste. Valorile carora omul
le da prioritate, la fel ca si cele pe care le respinge, implica o conceptie definita, dar
nearticulata, despre Dumnezeu, despre lume si despre ordinea morala.

'8 Samuel P. Huntington, Officership as a Profession, in S.P. Huntington, The Soldier and
the State, The Theories and Politics of Civil-Military Relations Vintage Books, New Zork,
1957, (traducere de Marian Zulean) apud Ionel Nicu Sava, Gheorghe Tibil, Armata si
societatea, Editura Info-Team, Bucuresti, 1998, pp. 246-248.

¥ Carl. F. H. Henry, Etica crestind personala, Editura Cartea Crestind, Oradea, 2004, p.
223.

 Ibidem, p. 170.
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In opera sa Aspectul psihologic al rasboiului, literatul si folcloristul
Dumitru Caracostea face o trecere in revistd a unor impresionante marturii despre
credinta ostasilor romani in vremea Primului Razboi Mondial®'. ,,Sub impresia unei
vii primejdii actuale, gandul celui ce vede moartea cu ochii se Indreapta cu
necesitate spre Dumnezeu” — scrie autorul®”, iar citeva pagini mai departe
consemneaza marturia unui ofiter, colonelul Popescu I. Dumitru: ,,La serviciile
divine care se faceau pe front, vedeai ingenunchind alaturi si credinciosi si
necredinciosi; toti credeau acum, aveau nevoia sd creada §i cereau sprijin de
undeva, sprijin in care aveau incredere”. Dumitru Caracostea sintetizeazi seria de
episoade relatate de martori oculari sau de cei direct implicati intr-o inspirata, pe
cat de indreptatita concluzie: ,,in forma cea mai apriga a luptei pentru existenta, in
rasboiu, se vede limpede ca unul din cele mai puternice mijloace de a birui frica de
moarte este sentimentul religios. Cel ce se simte in legatura personald cu puterea
dumnezeeascd, acela e mai inarmat Tmpotriva fricii §i a deprimarii, nu poate fi
biruit usor de groaza mortii. Ceva mai mult: simte in el un spor de putere, necesar
faptelor mari. Se vede si aici cum din doi insi egali in celelalte privinte, birueste
acela care are cu el si pavaza credintii. Credinta poate chiar sd cantireascd mai
mult decat forte fizice covarsitoare™.

Adénc inradicinata in constiinta omului, credinta in Dumnezeu este,
asadar, o sursa de putere si liniste sufleteasca ce depaseste nemasurat alte forme de
incredintare — intr-o eventuald cauzd dreapta, in personalitatea si carisma
comandantului-strateg, ori in eficacitatea unui echipament militar de ultima
generatie. Nici una dintre acestea nu poate transcende frica de moarte asa cum o
face chemarea lduntrica a Creatorului, a Aceluia care, cu pretul vietii pamantesti,
ne daruieste viata vesnica.

Quo vadis, homine?...

Hristos nu a venit ca sd propovaduiascd suprematia unei natiuni asupra
altora, El vine sa Tnlocuiascd comuniunea de singe cu una spirituald, supraetnica.
Asta nu trebuie sd ducd insd la anihilarea spiritelor nationale, care ar insemna
ignorarea principiului unitatii in diversitate. Pe de altd parte, nici retorica
nationalistd cu alunecare spre xenofobie nu este un semn de luciditate intr-o epoca
in care frontierelor nationale ar trebui sa li se acorde mai degraba semnificatia unor

2! Dumitru Caracostea, Aspectul psihologic al rasboiului, Editura Cartea Romaneasca,
Bucuresti, 1922.
2 Ibidem, p. 246.
3 Ibidem, p. 249.
* Ibidem, p. 262.
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contururi culturale In peisajul unei lumi care ar merita, dupa atata framéantare, un
dram de coerenta i armonie.

»decolul XX a fost cel mai sidngeros din istoria umanitatii. Am fost
martorii primelor doud razboaie mondiale, Holocaustului, aparitiei comunismului si
fascismului, domniei regimurilor totalitare care i-au intors pe copii impotriva
parintilor lor in numele Revolutiei Culturale. Campurile de batilie din Asia de sud-
est, tentativele de genocid din Balcani si Rwanda, nasterea extremismului islamic
sunt doar cateva exemple care ilustreaza cat de putin a progresat umanitatea de la
riutatea care a cauzat Marele Potop. In secolul XX au murit de doud ori mai multi
crestini ca martiri decat au facut-o in celelalte noudsprezece secole anterioare. Va fi
secolul XXI diferit in vreun fel?*’

Scriitorul si omul politic francez André Malraux avertiza ca secolul XXI
va fi religios sau nu va fi deloc. lata, cd am pasit si pragul secolului XXI, iar
omenirea nu pare a duce lipsa nici de religii, dar nici de razboaie. Si parintele
Dumitru Staniloaie spunea ca fara crestinism va fi sigur razboi, oricat de tare s-ar
trdmbita pacea In lume, si cd numai credinta crestind autentica ar putea aména si
imputina razboaiele in lume.

Conlflictele armate, deloc rare astazi, sunt augmentate si de diversificarea
conceptului de ,,rdzboi”: rdzboi economic, razboi informational, razboi electronic,
razboi mediatic si, nu in ultimul rand, razboi religios — acesta din urma, alimentat
de fanatism si fundamentalism. Toate acestea alcatuiesc un concert conflictual care
explodeaza, mai devreme sau mai tarziu, ,,la gura tevii”.

Asistdm la o contractie spectaculoasd a efectivelor militare pe masura ce
forta umana este compensatd de performante tehnologice. Contactul cu inamicul
este din ce in ce mai estompat, ajungandu-se ca din spatele unui ecran sa nu-l mai
distingem decat, cel mult, ca pe o tintd virtualad din jocurile pe calculator. El nu mai
este o tintd vie, nu-l mai percepi ca pe semenul tiu cu a carui viatd sau moarte intri
in rezonantd; el devine o imagine in miscare, o ndlucd care nu-ti mai angajeaza
congtiinta la momentul apasarii pe tragaci sau pe buton. Sa Incercam o aliturare
intre razboiul duhovnicesc, in care infrunti ispitele diavolului sau chiar pe el,
inarmat doar (!) cu credinta iIn Dumnezeu, si razboiul modern in care, dintr-un
elicopter sau avion sofisticat hotdrasti soarta unor puncte miscatoare pe pamant,
aflate la sute sau mii de metri distantd. De care parte a constiintei te mai afli
atunci? Cat de linistit mai poti dormi la adapostul justificarii ,,Am executat un
ordin”? Care mai este, in cazul acesta, diferenta Intre un ostas si un calau si cata
,onoare ostageasca” iti mai poti aroga?

 Cindy Jacobs, Manifestul reformei, Editura Alfa Omega Publishing 2009, p. 10.
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Dezvoltarea tehnologica in profesia militara este inevitabila, in ultimele
decenii asistdnd la un mers tot mai accelerat. Tehnologia are, desigur, multiple
avantaje: reducerea personalului militar si, deci, a unor cheltuieli si riscuri, evitarea
distrugerii inutile a unor obiective edilitare civile, culturale, economice, reducerea
numarului de victime din randul militarilor si al victimelor colaterale, prin
posibilitatea unor atacuri punctuale. Sa ne gandim la diferenta dintre marile batalii
de odinioara, care lasau in urma sute si mii de morti sa putrezeasca pe campul de
luptd, si faptul ca astazi armatele isi pot aduce acasa fiecare ostas cazut si sa-l
inmormanteze cu onoruri militare.

Pe de altd parte, nu putem sd nu observam — fard a condamna — ca
tehnologia si excesele (in toate domeniile, deci si al profesiei armelor) au ca efect o
indepartare a omului de originea sa profunda, de Dumnezeu. Pare ca traim o seceta
spirituald in care raportarea la Creator se dizolva treptat sub iluzia unor concepte
mecaniciste, seci, ca: eficientd, randament, rentabilitate, confort etc. Instalat in
sentimentul de siguranta creat de o dotare din ce Tn ce mai sofisticatd, pe militar 1l
paste riscul de a se strdmuta nu doar cu mintea, ci si cu tot sufletul in mirajul
virtutilor tehnice a caror fascinatie amenintd, uneori, sa-i intunece constiinta
radacinilor si rostului sdu in lume. Poate ca ar fi de dorit, intr-o atare situatie, un
efort sporit i din partea credinciosilor bisericilor crestine de a-si folosi talantii si
de a da vietii noastre de zi cu zi o perspectiva biblicad pentru a strabate acest vid de
credinta in formare si de a reface legatura omului cu Dumnezeu. In ultimi instanta,
o sinteza Intre morala crestina si moralul ostasului nu poate decat sa ridice calitatea
serviciului militar sub toate aspectele acestei delicate vocatii si meserii.

S D oo



WANTED CHRISTIAN MEN —
SE CAUTA BARBATI CRESTINI

Colonel Bruce A. WEST,
reprezentantul senior pentru aparare si atagat al apararii al SUA

stizi voi vorbi despre o ciutare, ciutarea unor barbati crestini. In

aceastd expunere vom discuta despre viziune, despre spirit

conducitor in slujba comunitatii, precum si despre a fi un
razboinic.

Pentru inceput nu stiu cum este pentru voi, dar eu sunt mereu ocupat. Pare
ci intotdeauna este ceva de facut si nu se termind niciodati. Incepe dimineata
devreme si dureaza mai mult decat mi-as dori pana seara tarziu. Exista saptimani
in care trebuie sd particip la dineuri, receptii sau intrevederi pana seara tarziu, de
mai multe ori pe saptdmana.

Pare céd serviciul meu i munca mea mi-au luat In primire viata. M-au
acaparat pe mine, mi-au acaparat familia, mi-au acaparat sufletul. Puteti sa va
identificati cu acest lucru? Treceti si voi prin experiente similare?

Si stiti ce? Nu ar trebui sa fie asa. E gresit, e complet intors pe dos. Imi
place cu adevirat ce fac, dar imi iubesc familia si il iubesc pe Dumnezeu. De ce
oare las sd mi se Intample aceste lucruri? De ce sunt priorittile mele, cel putin
avand in vedere unde Tmi petrec majoritatea timpului, atat de rasturnate?

Céti dintre voi au auzit povestea despre broasca si apa fierbinte? Daca
incalziti apa pand devine fierbinte si aruncati o broasca in ea va sari imediat afara.
insa daca puneti o broascd intr-un vas cu apa la temperatura camerei si apoi il
incalziti pand cand devine fierbinte broasca ramane acolo si fierbe. Uneori am
senzatia ca sunt acea a doua broasca stdnd in propriul meu vas cu apa fierbinte,
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serviciul meu, si cd nu pot sd fac celelalte lucruri pe care ar trebui sa le faca un
barbat, un sot, un tata crestin.

in ultimele 5-6 luni m-am intalnit cu cativa barbati, de citeva ori pe luna, la
micul dejun sau doar pentru a petrece timp impreunda. Ne intdlnim doar pentru
aproximativ o ora si studiem Cartea Judecatorilor din Vechiul Testament. Aceasta a
suscitat discutii extrem de interesante, mai ales cdnd am citit in Capitolul 4 despre
Deborah, o judecatoare, si despre Barak, un conducator local.

Incepand cu versetul al 6-lea: “Ea (Deborah) a trimis sa fie chemat Barak,
fiul lui Abinoam din Kdesh in Naphtali si i-a spus: “Domnul Dumnezeu al
Israelului iti porunceste: «Du-te, ia cu tine zece mii de barbati din Naphtali si
Zebulun si condu-i pe Muntele Tabor». Versetul al 7-lea: «il voi ademeni pe
Sisera, comandantul Armatei lui Jabin, cu carele sale de lupta si soldatii sdi spre
Réaul Kishon si 1i voi preda in mdinile tale.»”

Ei bine, asta suna ca o victorie garantata, nu-i asa? Domnul a spus-o, iar eu
o cred. E destul de usor si fii omul lui Dumnezeu. Dar stiti ce a spus Barak? In
Versetul al 8-lea, Barak i-a spus “daca vei merge cu mine, ma voi duce; dar daca
nu vei veni cu mine, nu voi merge.” Cum?? Ce rispuns mai e si asta? {i este teama?
Este el un las?

Nu are el Incredere in Dumnezeu? Nu crede el in Dumnezeu? Nu il crede el
pe Dumnezeu? Ati fi mers daca ati fi fost in locul lui Barak? De ce nu I-a vorbit
Dumnezeu direct lui, in loc sa Ii vorbeasca prin intermediul lui Deborah? Nu
ascultase in trecut?

Si de ce este judecdtorul o femeie? Unde sunt barbatii? Avem o femeie
judecdtor si un barbat care nu face ceea ce 1i porunceste Dumnezeu decat daca
femeia merge cu el. Deci inca o data, unde sunt barbatii? Unde sunt conducatorii
barbati? Unde sunt barbatii dispusi sa urmeze porunca lui Dumnezeu? Unde sunt
barbatii care VOR sd facd ceea ce le porunceste Dumnezeu, indiferent de
consecinte?

Numai pentru a sublinia ideea refuzului lui Barak de a merge, dacd nu
merge si Deborah cu el, aceasta din urma spune in versetul al 9-lea: “Prea bine, voi
merge cu tine. Dar din cauza felului in care procedezi in aceastd privintd, onoarea
nu-ti va apartine pentru ¢ Domnul il va preda pe Sisera unei femei.” In final Barak
il Infrunta pe Sisera si cele 900 de care ale sale pe campul de lupta, iar Sisera este
spulberat — nici un barbat nu scapa in afara de Sisera care fuge pe jos. Ajunge in
cortul unei femei numite Jael, pe care Sisera o crezuse in mod eronat o prietena. in
versetul al 21-lea citim cd aceasta l-a ucis in timp ce el dormea in cortul ei,
implinind profetia pe care Deborah o facuse lui Barak in versetul al 9-lea. Cum
credeti ca s-a simtit Barak atunci cand a ajuns la cortul lui Jael si 1-a vazut pe
Sisera zacand acolo mort, cind si-a amintit ce i-a spus Deborah si anume ca
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onoarea nu avea sa fie a lui, ci a unei femei? larasi, unde sunt barbatii? De ce nu se
comporta ca niste barbati?

Acum cativa ani am citit o carte intitulatd “Inima salbatica” de John
Eldredge. In carte, autorul sustine ci exista trei lucruri care ii anima pe barbati. In
primul rand, o frumusete pe care si o salveze. in al doilea rand, o aventura pe care
sd o traiasca, iar 1n al treilea rand o batalie pe care sa o castige.

Gandindu-ma la viata mea, cred ca autorul are dreptate. Pe cand eram baiat
ma raportam categoric la ultimele doud, la aventura si la batalie, dar prea putin la
frumusetea ce trebuia salvatd. Aceasta a venit mai tirziu pe masura ce am crescut §i
am devenit un tanir barbat. Impreuna cu prietenii mei ne jucam de-a cowboii si
indienii sau de-a armata, ore In sir, trecind peste toate greutitile pentru a fi
invingatori, fiind Intotdeauna curajosi si Indrizneti, iar uneori fiind rdpusi de o
moarte glorioasa.

Cand ma uit la fiul meu Jason care are 8 ani constat cd este categoric in
faza cu aventura si cu batidlia. Presupun ca aceia dintre voi care au fost
binecuvantati cu fii vad si ei acelasi lucru. Pentru Justin, fiecare lucru pe care pune
mana este o arma — o sabie, o pusca, un cutit, iar totul pentru el este alb sau negru,
bun sau rau. Exista foarte putin gri in lumea lui.

Premisa cartii “Inimd salbaticd” este aceea a povestirii din Cartea
Judecatorilor despre Barak si Deborah. Unde sunt barbatii? Mai important, unde
sunt barbatii cu Dumnezeu? Unde, cand si de ce in timpul vietii noastre incetam sa
mai fim “barbati” asa cum ne-a ficut Dumnezeu? In mod sigur “aventurile” si
“bataliile” noastre ca barbati sunt diferite de cele pe care le avem ca baieti. Cu toate
acestea, ele sunt insd acolo. Ele nu sunt fanteziile si batiliile simulate cu sabii si
pusti de plastic sau de lemn, ci sunt aventuri si batalii adevarate.

De ce nu ducem cu noi mantia barbatiei, a spiritului conducator, al onoarei
si responsabilitdtii pe care trebuie sd le ducem? Dumnezeu ne-a facut barbati.
Barbati trebuie sa fim. Barbati cu spirit conducator, cu onoare, responsabilitate si
integritate. Puternici intru Dumnezeu, sotii si tatii pe care Dumnezeu ne porunceste
sd fim. Conducatori in comunitate si in activitatea noastrd, etaland puternice
idealuri crestine.

Nu vrem s fim Barak-i. Noi toti avem nevoie de ajutor pentru a ne pune in
ordine prioritatile si pentru a le mentine ca atare. Acele prioritdti ar trebui sa fie
Dumnezeu, sotiile si apoi familiile noastre, in acea ordine. Munca, banii, “jucariile”
noastre si toate celelalte lucruri pe care le facem si pe care le avem trebuie sa fie
intr-o ordine oarecare dupa acele prime trei. Daca reusim sa avem relatia verticala
corectd cu Dumnezeu si relatia orizontald corectd cu sotia si familia noastra,
Domnul ne va binecuvénta si toate celelalte se vor ageza conform vointei Sale.
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Prin urmare, unde si cum incetdm sa fim “barbati” asa cum a intentionat
Dumnezeu? Cand ne pierdem acea viziune? Ce se Intdmpld? Va spun eu ce se
intampla, si e un singur cuvant. Viata. Viata se intampla. Pe masura ce inaintdm in
varstd si devenim adulti ne asumam din ce in ce mai multe responsabilitati cum ar
fi un serviciu, o cdsnicie, copii, un apartament sau o casd, o masind, “viziunea”
noastrd despre aventura pe care trebuie sd o trdim si batilia pe care trebuie sd o
castigdm incepe sd se diminueze. Incepe si se micsoreze. In loc sd privim spre
Dumnezeu pentru calduzirea Sa, puterea Sa, aventura Sa, Incepem sa privim spre
noi ingine, spre puterea noastra, si spre inteligenta noastra. In loc si triim pentru
Dumnezeu si pentru méretia Sa, traim pentru noi, iar “madretia” conceputd de om nu
se poate 1n nici un fel compara cu maretia Domnului. Cum stiu asta? Pentru cd am
trdit-o. Am fost Intr-un loc unde nu aveam decét 90 de lei pentru a cumpara de
mancare pentru doud sdptdmani pentru sotia mea si pentru mine. Am fost Intr-un
loc unde nu aveam bani §i nu aveam nici un fel de méancare in casd pentru a ne
hréni pe mine, pe sotia mea si pe fiica mea nou-nascutd. Absolut nici un ban. Dar
Dumnezeu ne-a intélnit acolo, ne-a implinit nevoile si ne-a asezat mancare in
camara ca sa trecem de aceastd Incercare. Viziunea pe care am avut-o, care ardea
mocnit, s-a aprins si a ars cu stralucire. L-am vazut pe Dumnezeu miscandu-se.
I-am vazut iubirea pentru noi. Am stiut cd acolo unde vroiam si fiu era acolo unde
era El. Vroiam si triiesc aventura pe care mi-o destinase, vroiam sa il am langa
mine cand urma sa-mi duc bataliile. Vreau sa-mi pastrez ochii atintiti asupra Sa. Va
amintiti una dintre aventurile pe care le-a trdit apostolul Petru? El a pasit pe apa.
Nu ar fi grozav? Ce aventurd ar fi asta! Pierde niste puncte pentru ca si-a pierdut
credinta si s-a scufundat, dar sd va spun ceva, el a fost singurul care a avut credinta
si curajul de a se da jos din barca si a face acel prim pas. Numai atunci cand i-a fost
distrasa atentia si nu s-a mai concentrat asupra lui Isus, ci asupra vietii din jurul lui,
a Inceput sa se scufunde. Haideti, oameni buni, fiti barbati. Nu fiti un Barak.
Prindeti viziunea, viziunea lui Dumnezeu pentru viata voastrd. Aveti curajul sa
parasiti barca. Faceti acel prim pas.

Odata ce ati avut aceastd viziune stiti ce se intdmpla? Deveniti lideri.
Oamenii vor vedea ca nu sunteti implicat in asta pentru voi, ci pentru altii. Vor dori
sd aibd ceea ce aveti si voi. Vor dori sd se alature voud si sd vd urmeze. Veti
conduce prin exemplul vostru. Isus nu a venit pentru El, ci pentru noi. Fiul lui
Dumnezeu a venit pentru a se pune in slujba altora. El a fost exemplul suprem al
stilului de conducere in slujba altora. A avut grija de oamenii Lui, pana la a spala
cu smerenie picioarele discipolilor Lui. V& puteti imagina asta? I-a Tnvatat pe
oameni. A fost mentorul oamenilor. Le-a indeplinit nevoile. Acesta e tipul de
conducidtor pe care trebuie sa-l aplicim si noi. Conducatorul in slujba celorlalti.
Unitatea voastrd are o misiune? Da, are. Unitatea voastra are oameni? Da, are.
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Experienta mea in toate functiile de conducere pe care le-am avut imi spune ca
dacd am grija de oamenii mei, ei vor avea grija sa-si indeplineasca misiunea. Daca
lucrez alaturi de ei, daca sunt mentorul lor, daca 1i invat, daca ii ajut sa aiba grija de
familiile lor, daca 1i las sa-si faca treaba, daca inteleg ca vor face si greseli, dar nu
ii concediez cand gresesc, misiunea este indeplinitd. Adeseori in mod diferit fata de
ce m-as fi asteptat sau de modul in care as fi indeplinit-o eu. In calitate de
conducatori nu trebuie sa fim si dictatori. Nu trebuie sa fim conducatori de sclavi.
In mod categoric nu trebuie sa fim fara scrupule si intoleranti. Putem fi conducitori
mai eficienti si mai buni avand grijd de oamenii din jurul nostru, atat de cei
subordonati noud, cat si de superiorii nostri. Fiti in slujba lor, satisfaceti-le nevoile,
iar ei vor avea grija de voi si 1si vor Indeplini misiunea.

In sfarsit, noi in armatd suntem razboinici. Ce fel de razboinici trebuie si
fim? Unii cu o cauza mai importantd decdt cauza noastra personald. Va amintiti de
batilia ce trebuie castigata? E vorba de noi. In Exodul 15:3 se spune: Domnul este
un razboinic, iar in Geneza se spune ca suntem plamaditi dupa imaginea lui
Dumnezeu. Motto-ul Corpului de Infanterie Marina al Statelor Unite este: “O mana
de barbati destoinici”. Domnul vrea ceva mai mult decat barbati destoinici. El vrea
barbati destoinici crestini. Dacd Domnul este un razboinic, iar noi suntem plamaditi
dupa imaginea Lui, atunci putem fi intr-adevar razboinici mareti. Rézboinici
pregatiti pentru batilie. Nu numai pentru bataliile in care se varsa sange, In care se
pierd vieti, in care sunt hotarate destinele natiunilor, dar si in batiliile pentru
dreptate, pentru victoria binelui impotriva raului. Pentru a face ceea ce se cuvine,
indiferent de pretul platit. Pentru a stabili un etalon si pentru a-1 mentine. Trebuie
sd luptam pentru a ne pastra integritatea, deoarece nu este ceva care ne poate fi
luat, ci este ceva ce putem sd daruim. Rézboinicii care lupta pentru o cauza nobild
nu se predau si nu dau bir cu fugitii. Trebuie sa fim buni razboinici pentru natiunea
noastrad gi pentru armata noastra. Dar in acelasi timp trebuie sa fim buni razboinici
pentru a pastra idealurile crestine care sunt atat de importante pentru felul in care
ne traim vietile 1n fiecare zi.

Asa cum am spus la Inceput, sunt ocupat. Toti suntem ocupati. Dar vreau
sd fiu si unul care raspunde la apel cand este lansatd chemarea: Avem nevoie de
barbati crestini. Barbati care sa aibd o relatie verticala corectd cu Dumnezeu si o
relatie orizontald corectd cu sotiile si copii lor. Si barbati care sa aiba o viziune,
conducitori in serviciul comunitatii, care raman razboinici pana la capat. Puteti sa
o faceti. Stiu ca puteti sd o faceti. Raspundeti la aceasta chemare. Faceti acel prim
pas indraznet din barca.

— = =DeES e
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»OASTEA CEA IUBITOARE DE HRISTOS”
INTRE DEZIDERAT SI REALITATE

Colonel Mihai BRUMA
Presedintele Asociatiei de prietenie a militarilor crestini din Romaénia ,,Cornelius”

Motto: ,, Daca poporul Meu peste
care este chemat Numele Meu se va
smeri, se va ruga, §i va cauta Fata
Mea, §i se va abate de la caile lui
rele, — il voi asculta din ceruri, ii voi
ierta pacatul, si-i voi tamadui tara.”
(2 Cron. 7:14)

onsider un privilegiu deosebit faptul de a ma adresa unei audiente

atat de distinse, cu un subiect care, pentru mine, are a importantd cu

totul speciald. Importanta pe care rolul eticii crestine Tn exercitarea
profesiei militare o are pentru mine deriva din dubla mea calitate: aceea de militar
de profesie — de la varsta de 14 ani, cand am pasit pe portile liceului militar — si
aceea de crestin — dupa ce, prin harul Domnului lisus Hristos, in urma cu 10 ani am
inteles valoarea fard seaman a jertfei Sale rascumparatoare si am luat crestinismul
in serios, intrdnd in legdmantul poruncit de El, ca s triiesc o viatd dedicatd in
intregime implinirii voii Lui.

Voi aborda subiectul raportului dintre profesia militara si etica crestind prin
prisma continutului si a modului de reflectare in realitatea de zi cu zi a vietilor
noastre de militari a inspiratei si plinei de continut sintagme ,,Oastea cea iubitoare
de Hristos”, care, dupd cum bine stiti, este leitmotivul oricarei rugaciuni pentru
armatd, n ansamblul ei, in cadrul ceremoniilor religioase desfasurate in armata
noastra. In demersul meu nu am utilizat nici un alt aparat stiintific care si dea
greutate asertiunilor exprimate si, in acest fel, sd convinga auditoriul, decat Sfanta
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Scriptura, a cdrei greutate si autoritate stiu ca nu este contestatd de catre nimeni
dintre cei prezenti.

in abordarea problematicii aferente acestui generos subiect am considerat ca,
pentru crestinii aflati in armata, problema principald nu este aceea a caracterului
drept sau nedrept, corect sau incorect al acestei meserii, ci a modului de exercitare
a ei prin prisma valorilor specifice eticii crestine, care, la randul sdu, nu se poate
manifesta plenar decat in legdturd directd cu calitatea de crestin a celor ce o
practica.

1. Raportul dintre profesia militara si etica crestina

Ca membru al ,,Oastei cele iubitoare de Hristos™ si ca ostas al lui Hristos, m-
a preocupat mult raportul in care se afld profesia militard si etica crestina. Ce am
constatat?

Viazuta ca o meserie prin care cineva se dedicd apararii patriei si ordinii
constitutionale in statul de drept, ar fi greu sd gasesti In Scripturd, invatatura
consistentd cu ansamblul Evangheliei lui Hristos, care sa restrictioneze practicarea
profesiei militare de cétre un crestin trditor sau care sd contravinid cerintelor
profesiei militare. Nici Sf. Ioan Botezitorul', nici Domnul lisus Hristos®, nici Sf.
Ap. Pavel’ nu au poruncit sau sugerat micar ca un credincios ar trebui si renunte a
mai practica aceastd meserie. In schimb, observim porunci si recomandari pentru
practicarea acesteia cu dreptate si credinciosie fatd de Dumnezeu.

Cat priveste aplicarea cerintelor generale ale eticii crestine la profesia
militard, putem afirma cd nu existd incompatibilititi de substantd intre profesia
militara si etica crestind, dar existd interdependente si conditionari uimitoare. Un
bun militar poate fi si un bun crestin, dar pentru a fi desavarsit, un militar trebuie sa
fie crestin, in sensul ca, de exemplu, partea de hazard a artei militare solicita
interventia puterii divine, care este mult mai probabild in cazul unui crestin.

In acelasi timp, cele mai multe dintre aspectele profesiei militare capati
valente deosebite in prezenta unui caracter crestin autentic. De exemplu, dragostea

! ,»Niste ostasi il Intrebau si ei, si ziceau: ,,Dar noi ce trebuie sa facem?” El le-a raspuns: ,,Sa
nu stoarceti nimic de la nimeni prin amenintari, nici sa nu invinuiti pe nimeni pe nedrept, ci
sd va multumiti cu lefurile voastre.” (Luca 3:14).

2 <<(Cand a auzit Isus aceste vorbe, S-a minunat de sutag, S-a intors spre norodul, care
mergea dupa El, si a zis: ,,Va spun ca nici chiar in Israel n-am gésit o credinta atdt de
mare.”>> (Luca 7:9)

3 in Cezarea era un om cu numele Corneliu, sutag din ceata de ostasi numita ,,Italiana”.
Omul acesta era cucernic si temator de Dumnezeu, impreuna cu toatd casa lui. El facea
multe milostenii norodului si se ruga totdeauna lui Dumnezeu” (Fapte 10:1,2).
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de patrie, curajul sau loialitatea unui militar crestin sunt mult mai profunde cand
sunt insotite de increderea lui in Dumnezeu.

Dar si profesia militara poate avea o influentd pozitivd asupra unora dintre
valorile eticii crestine, care sunt amplificate de trasaturile specifice unui
profesionist militar: disciplina, hotararea, fermitatea, perseverenta etc. Astfel,
trasdturi cum sunt: credinciosia si ascultarea sunt foarte bine intelese de catre
militari, care prin practica specifica meseriei stiu sa fie ascultatori si credinciosi in
relatii.

2. Avantajele exercitarii profesiei militare prin prisma principiilor eticii
crestine

Exercitarea profesiei militare prin prisma principiilor eticii crestine in
integralitatea lor — dupa Scripturi — este profitabild atat pentru persoana in cauza,
cat si pentru institutie.

Profitabilitatea pentru sine a practicarii profesiei militare prin trairea crestind
autenticd cuprinde atdt succesul in carierd, cat si rasplatirea divina pentru o viata
daruitda Mantuitorului ceresc. Avand in vedere promisiunea Domnului Hristos cu
privire la ceea ce vor primi cei ce il urmeazi®, putem avea certitudini ca atat in
viata aceasta, cat si In cea vesnicd, cei ce practicd etica crestind cu credinciogie vor
avea de castigat.

Avantajul institutiei militare decurgind din faptul cd membrii acesteia isi
desfasoara activitatea profesionald respectind cu sfintenie preceptele scripturale ale
credintei, constd in calitatea deosebitd a materialului uman animat de aceste
principii, cu toate consecintele ce decurg de aici: misiuni indeplinite la parametri
maximi, relatii optime, utilizare eficientd a resurselor, moral ridicat etc. In acest
sens, este binecunoscut de catre cei mai multi dintre noi cazul militarilor in termen
credinciosi din armata perioadei comuniste a istoriei noastre, care erau repartizati
cu prioritate Tn misiunile de mare raspundere, unde se cerea disciplind si ascultare
neconditionatd. Dar este de asteptat ca, si la nivelul institutiei, Dumnezeu sa
intervina in providenta Sa si sd binecuvanteze Armata, ca urmare a predominantei
oamenilor tematori de El in cadrul corpului de comanda si al intregului personal.

4 ,[..-Joricine a lasat case, sau frati, sau surori, sau tatd, sau mama, sau nevasta, sau feciori,
sau holde, pentru Numele Meu, va primi insutit, i va mosteni viata vesnicd.” (Matei
19:29).
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3. ,,Oastea cea iubitoare de Hristos”

a) Deziderat

Dezideratul sintagmei ,,Oastea cea iubitoare de Hristos” poate fi exprimat, pe
scurt, in termeni ce definesc locul pe care dragostea de Hristos, ca cea mai mare
porunci din Lege®, il ocupa in ansamblul de valori al membrilor armatei. in acest
sens, dragostea de Hristos este valoarea suprema si, ca atare, le determind si le
sustine pe toate celelalte. In postura de valoare supremi, ea motiveaza pe fiecare
sau cel putin majoritatea covarsitoare a membrilor institutiei sd adopte un
comportament si sd-si formeze un caracter de crestin traitor al inaltelor valori etice
cerute de ,,poruncile”/ comandamentele christice’. Aceastd dragoste este atat de
puternica incat determind actiune hotarata pentru a o exprima in faptad. Ca urmare,
ea nu ramane doar un deziderat, o metafora frumoasa, la nivel declarativ, dar lipsita
de continut pentru cei mai multi, ci se vede in actiunile de clipa cu clipa ale
fiecdruia, in rezultatele obtinute in Indeplinirea misiunilor, in nivelul disciplinei si
al moralului, in calitatea relatiilor interumane, in gradul de coeziune a colectivelor,
in eficacitatea cheltuirii fondurilor, in prestigiul institutiei, si in multe altele.

b) Realitatea

Care este realitatea? Desi nu existd studii, nici macar sondaje de opinie pe
tema corespondentei dintre dezideratele sintagmei Oastea cea iubitoare de Hristos
si realitatea ,,din teren” — cum obignuim sd ne exprimam noi, militarii — ne putem
folosi in primul rand de experienta personald a fiecdruia, precum si de datele
statistice privind diversi indicatori ai indeplinirii planurilor anuale, de situatia si
natura evenimentelor, de orice alte date si informatii care reflectd starea de fapt a
institutiei. Dar intrucét cele mai multe din aceste date sunt cel putin pentru uz
intern, dacd nu cu un nivel mai inalt de clasificare, vom utiliza doar ceea ce
constituie un fel de patrimoniu comun al personalului din armata, si anume ceea ce
se gaseste la nivelul constiintei comune, nesistematizate.

Ca membri ai acestei armate stim destul de bine in ce masurd, In primul
rand, noi insine si, 1n al doilea rand, camarazii nostri il iubim pe Hristos. Stim
locul pe care dragostea de Hristos il ocupa in ansamblul valorilor ce ne determina
exercitarea profesiei. Stim ce rol are relatia noastra cu Hristos, principiile eticii
crestine in luarea deciziilor de a actiona intr-un fel sau in altul, de a ne indeplini
sarcinile la un standard profesional sau altul, mai corect sau mai putin corect, de a

> Invatitorule, care este cea mai mare porunca din Lege?” Isus i-a raspuns: ,,Sa iubesti pe
Domnul, Dumnezeul tau, cu toatd inima ta, cu tot sufletul tau, si cu tot cugetul tau.” (Mat.
22:36,37)

¢ ,Daca ma iubiti, veti pazi poruncile Mele” (Toan 14:15)
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face totul ca pentru Domnul’ sau de a lucra de ochii sefului etc. Stim cate piedici
ne stau in cale pentru ca dragostea de Hristos dacd/cata existd sd ne motiveze cele
mai multe dintre actiunile Intreprinse in plan profesional §i nu numai, ce factori
intervin si Tmpiedicd aceasta dragoste sd se nascd, sd creascd si sa se manifeste
plenar.

Daca am cauta sa intelegem de unde porneste aceasta situatie, am descoperi
cu usurintd cd totul pleacd de la necunoasterea lui Dumnezeu. Domnul Hristos
insusi a spus ca oamenii religiosi ai timpului Sau se Incurcau cand venea vorba de
aspectele practice ale credintei pentru ca nu cunosteau nici Scripturile, nici puterea
lui Dumnezeu®. Aceasta lipsa de cunostintd despre care prorocul Osea spunea ci
duce la pieirea poporului’ este determinati, in cele mai multe cazuri, de informarea
partiald, nesistematica sau eronatd, prin utilizarea unor surse incerte, incomplete,
deformante, ori de lipsa de informare ce vine din dezinteres sau/si din prevalenta
altor prioritati. in acest fel, se ajunge la necunoasterea Scripturii si a puterii lui
Dumnezeu a Cuvantului Sau, ceea ce duce la o credintd bazatd pe empirism, la
amestecul invataturii apostolilor cu basme lumesti si babesti'’, cu obiceiuri pagane,
superstitii si multe alte reprezentdri nescripturale ale dumnezeirii si chiar la
necredinta si ateism.

Convingerile crestine slabe, generate de necunoasterea lui Dumnezeu, duc la
lipsa increderii in puterea, providenta, rasplitirea lui Dumnezeu pentru cei ce il
urmeaza si, de aici a motivarii de a-L iubi si urma pe Hristos. De aceea, chiar daca
in anumite situatii stiu cu certitudine ce este bine, etic si crestinesc, nu am putere sa
implinesc pentru ca imi lipseste sursa puterii, care vine prin trairea credintei In Cel
ce a fost mort si a inviat si std la dreapta Tatilui ca sa mijloceasca'" si sa ajute pe
cei ce Tmplinesc porunca si raméan neclintiti in nadejde.

Alte piedici ce stau, in functie de Imprejurari, in calea manifestarii dragostei
de Hristos in viata noastra, ca militari cresini, sunt: nevegherea asupra gandurilor,
vorbelor si actiunilor proprii; anturajul nepotrivit pentru un crestin; imitatia lipsita
de discernamdnt — limitarea practicarii credintei vii poruncite de Mantuitorul si
sfintii apostoli, la un minim de rituri si ritualuri asumate prin imitatie, care de cele
mai multe ori sunt lipsite de fervoarea increderii neclintite, intarite de Duhul Sfant,

" Dupa indemnul Sf. Ap. Pavel: ,,Orice faceti, si faceti din toatd inima, ca pentru Domnul,
nu ca pentru oameni.” (Col. 3:23)

¥ <<Drept raspuns, Isus le-a zis: ,,Va rataciti! Pentru ci nu cunoasteti nici Scripturile, nici
puterea lui Dumnezeu”>>. (Mat.22:29)

? Poporul Meu piere din lipsd de cunostinta.” (Osea 4:6)

10 Fereste-te de basmele lumesti si babesti.” (1 Tim. 4:7)

' Hristos a murit! Ba mai mult, El a si inviat, st la dreapta lui Dumnezeu, si mijloceste
pentru noi!” (Rom. 8:34)
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in Cel ce este Lumina lumii, pentru ca, daca Il urmeaza cineva, sa nu mai ,,umble
in Intuneric”, ci sa aiba ,,Jlumina vietii” (Ioan 8:12).

4. Propuneri

Avand 1n vedere situatia descrisd pe scurt mai sus, se pune intrebarea daca
trebuie sa facem ceva cu privire la aceasta, si daca raspunsul este da, ce anume?

In ceea ce ma priveste, sunt de parere cd noi, ca oameni practici trebuie si
cautam solutii, imediat ce constatim o problema. In mod deosebit, iubirea de
oameni ,,cu fapta si cu adevarul” (1 Ioan 3:18), dar si interesul nostru individual si
comun ne Tndeamna, in acest caz sa nu stdm pasivi la starea de lucruri prezentata.

Cred ca este momentul sa ne deschidem inimile si sd nu ne amagim ca
suntem bine dacd ne botezim dupd datind, ne cunundm In bisericd si suntem
condusi pe ultimul drum dupa un anumit ritual si, in plus, participdm la serviciile
de inchinare in zilele de sarbatoare, mai facem si cate un bine, mai rar sau mai des,
dupa cum ni se pare potrivit.

Etica cresting, ca si intregul ansamblu al credintei in Hristos, inseamna traire
in adevarul pe care ni-l descopera moartea si invierea Lui. Principiile de viata si de
munca exprimate de preceptele eticii crestine nu pot fi aplicate separat de celelalte
elemente ale credintei crestine. De aceea, doar un crestin n adevaratul sens al
cuvantului le poate trdi In integralitatea lor, prin harul Domnului.

Adevarul despre cerintele eticii crestine ne este descris pe paginile Sfintei
Scripturi, iar prin staruinta in rugiciune, Duhul Sfint ne descoperd intelesul
Cuvantului divin, aplicarea acestuia la viata noastra practica atit ca militari, cat si
ca oameni, In general §i ne ajutd in aplicarea lui in practica vietii de zi cu zi.
Conditia initiala este si ciutam din toatd inima'®. Apoi, ceea ce primim, si triim cu
credinciosie si hotarare, continudnd sd cerem si sa primim mai mult de la Cel ce
este infinit 1n toate atributele Sale, Dumnezeul cel vesnic.

Identificarea, la nivel individual, dar si ca institutie, a nevoii primordiale de
Dumnezeu, cautarea la sursa, adicd in Cuvantul inspirat al lui Dumnezeu, Sfanta
Scriptura, legatura cu oamenii lui Dumnezeu, experimentarea puterii lui Dumnezeu
prin incredere si actiune pe baza promisiunilor §i poruncilor Lui, renuntarea la
formalism si superficialitate in favoarea autenticitatii si profunzimii in relatia cu
Dumnezeu, acordarea prioritatii cuvenite lucrurilor spirituale sunt doar cateva
dintre cdile pe care noi putem sa iesim din starea actuala spre o treaptd superioara a
exercitarii profesiei militare prin prisma valorilor eticii crestine.

12 Ma veti cauta, si Ma veti gasi, dacd Ma veti cauta cu toatd inima. Ma voi lasa sa fiu gasit
de voi, zice Domnul” (Ier. 29:13,14)
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Pentru ca sunt pe deplin incredintat de posibilitatea, compatibilitatea si
avantajele exercitarii profesiei militare prin prisma valorilor eticii crestine, opinez
ca este momentul sd gandim si sd punem in practicd un set de actiuni $i masuri
pentru atingerea urmatoarelor scopuri:

v'congtientizarea personalului Armatei cu privire la nevoia de Dumnezeu si
dezvoltarea motivatiei fiecirei persoane de a cunoaste Adevarul"’;

v'cresterea nivelului de cunoastere a doctrinelor crestine fundamentale, a
Scripturii §i a poruncilor Mantuitorului lisus Hristos;

v'dezvoltarea hotararii si identificarea modalitatilor specifice de a exercita
profesia militara prin prisma eticii crestine;

v'formarea si dezvoltarea caracterului crestin al intregului personal care se
declara crestin.

Consider cd urmatoarele actiuni pot contribui la atingerea scopurilor
propuse:

v'instituirea unei zile nationale de post si rugiciune pentru personalul din
Armata;

vinstituirea Conferintei anuale la nivelul Ministerului Apararii: Profesia
militara $i etica cresting;

vintroducerea disciplinei Moralul in curricullum-ul educational al
studentilor militari;

v'incurajarea eforturilor individuale si de grup pentru o educatie crestina
solida si pentru transformarea convingerilor crestine in fapte de viatd; intensificarea
actiunilor organizate in acest sens in cadrul institutiilor militare, prin:

= stabilirea unui program anual de pregitire pentru personalul crestin
sub indrumarea capelanilor militari sau a altor persoane abilitate;

» institutionalizarea procesului de informare si dezbatere publicd a
raportului dintre profesia militard si etica crestind prin conferinte,
simpozioane, comunicdri stiintifice, mese rotunde la Cercurile
militare;

= Infiintarea de grupuri de partasie crestind si rugdciune pe langa
cercurile militare.

v'editarea unei reviste crestine pentru uzul personalului crestin din armata.

6. Concluzii
Principiile eficii crestine se potrivesc foarte bine cu exercitarea profesiei
militare, nu existd incompatibilititi de substantd, ba chiar se pot identifica

1 Isus i-a zis: ,,Eu sunt calea, adevdrul si viata. Nimeni nu vine la Tatil decat prin Mine.”
(Ioan 14:6)
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interdependente si conditionari reciproce. In acelasi timp, exercitarea profesiei
militare prin prisma eticii crestine este benefica, aduce avantaje mari atat la nivel
individual, cat si la nivelul institutiei.

Oastea cea iubitoare de Hristos este o sintagma minunatd, care desi,
deocamdata, este, In cea mai mare masura, doar un deziderat, merita sa fie semnul
sub care intreaga ostire strAnge randurile pentru a inlatura piedicile majore ce stau
in calea transformarii ei in realitate: necunoasterea lui Dumnezeu, interesul scazut
pentru lucrurile spirituale, convingerile crestine slabe, nevegherea, anturajul
nepotrivit, imitatia lipsitd de discernamant. Este clar ca valorile eficii crestine nu se
pot manifesta separat de intregul care se cheama crestinism, ci numai in cadrul unui
caracter crestin integru, al unei persoane cu convingeri crestine biblice, ferme.

In continutul prezentirii am propus cateva directii si modalitati de actiune,
asa cum mi se par mie mai potrivite, avand in vedere situatia datd. Sper sa fiti de
acord ca ele sa fie luate in considerare, amendate si completate, astfel ca sa se faca
pasi Tnainte in acest domeniu. Nu cred ca este bine sd ne multumim a analiza,
interpreta si constata; sunt convins ca suntem chemati la actiune, fiecare dintre noi,
in pozitia in care suntem.

Opinia foarte raspanditd, conform careia aceasta este doar datoria structurilor
de specialitate ale armatei, asa cum, din pacate, se mai crede, Tn multe Tmprejurari,
ca problema credintei este treaba preotilor, nu ne poate ingela. Cresterea rolului
eticii crestine in exercitarea profesiei militare este problema noastrd, a tuturor.
Fiecare in parte, la nivel individual, precum si la nivel institutional, prin pozitiile
avute putem face ceva pentru ca etica crestind, viata in Domnul Hristos sa
caracterizeze cu adevarat modul in care este exercitatd profesia militara de catre
personalul armatei, nu doar la nivel verbal, declarativ, ci la nivelul fiecarui gand, al
fiecarui cuvant, al tuturor actiunilor noastre.

Din aceste motive, indraznesc sda vin cu un indemn, care sunt sigur ca se
gaseste 1n orice inima care il iubeste pe Hristos: sd nu ne multumim a constata
starea de fapt a raportului dintre profesia militard si etica crestind in Armata
Romaniei, ci sd cautam cu tot dinadinsul sd facem ceea ce depinde de noi pentru a
orienta lucrurile pe fagasul dorit de Dumnezeu, a ceea ce stim ca trebuie sa fie
realitate pentru Oastea cea iubitoare de Hristos din care, cu onoare, cei mai multi
facem, am facut sau vom face parte, in caz de nevoie.

Dumnezeu sa ne binecuvanteze pe toti!

= DI
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VIOLENTA, RAZBOIUL ,,DREPT”
SI PACEA LUI HRISTOS

Preot Ion ILINCA
Sectia Asistenta Religioasd din Statul Major General

Experienta de zi cu zi arata interactiunea intre pdcdatos si lume. Interactiunea
decurge in doua directii: de la pacatosul care trdieste in lume cdtre lume si de la lume
cdtre pdcatos. Aceastd tema este foarte importanta pentru teologia morala in general, dar
in special, pentru dimensiunea pastorala a pacatului. Desigur, existd astazi probleme
foarte delicate pentru constiinta crestind, care se vede in fata unor complexitati ale
raului cu consecinte pentru viata tuturor.

iolenta nu creeaza, ea nu este decét o iluzie de forta, o caricatura a

actiunii. Falsul ei dinamism este mai mult apetit de distrugere

decat de cucerire, dorintd de constrangere mai mult decét
de posesie.

Lucien Herr spune cé ea este ,,ura pentru ceea ce este altceva". Ura este
in centrul violentei si o defineste. Raul este refuz, raul este pacatul, raul este
ruptura. ,,Raul izvordste din reaua intrebuintare a libertatii si are un caracter
transcendent. De aceea nu se limiteaza la situatii concrete ale vietii imediate, nici
nu mentine infatisari exacte, ci creeaza, cu discretie, situatii noi si este deghizat
ca inger al luminii (@nggelon fotos) (11 Cor. 11, 14). Dar nici binele nu se afla
permanent in totalitate la nivelul vietii imediate. Binele la acest nivel se prezinta
fragmentar"' .

Violenta este erezie: neagd sau rupe comunicarea producitoare; neaga sau
distruge comunicarea dintre oameni §i Dumnezeu. Marele Apostol Pavel i

! G. Mantzaridis, Etica Crestind, p. 381.
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indeamna pe Romani prin cuvintele: Cooperatores Dei Sumus. Starea
sdndtoasd, starea adevdrata si puternica este persoana si Dumnezeu conlucrand
in forma creatoare §i desdvarsitoare. Crestinii sunt chemati sa se Ingrijeasca in
mod deosebit si sd tind ,.tin enotita tou Pneumatos en to syndesmo tis eirinis"’.
Unitatea ca stare interioara, ca realitate fiintiala si ca vietuire eclesiald
reprezintd elementul cel mai important al vietii duhovnicesti. Fara aceasta nu este
posibila realizarea pacii si a comuniunii, intai cu Sfantul Duh’ si apoi intre oameni.
Desigur, Duhul Iui Dumnezeu se afla peste tot si nu fuge de la om in mod spatial
(topika). Cel care pacatuieste se indeparteazd de Acesta In mod existential
(tropika)’.

Violenta rupe comunicarea. Ea este foarte vicleana atunci cand este
ornatd cu justificari si generozitati. Ea inainteazd sub masca sacrificiului si a
puritatii. Amestec de ,.virtuti” si de compensatii ascunse, unde aspird raul. in
adancul ,,acestor frumuseti” gasim hibrizi. Violenta, prin despartirea omului de
lume, creeaza doua tipuri de ratiuni: rigidd, care fabrica idei; supla, pe care
obiectul o condamna. Una rasucita si inchisa. Cealalta, umila si dreapta. Esentialul
violentei este format de solidaritatea imediatd dintre ratiunea rigida si
atitudinea rigida. Exista o violentd a idealismului, avand mintea rasturnata,
ce nu apreciaza persoanele decit ca pe niste depozite de idei, pentru atitudinea lor
de a crea.

Dementa calmd a fanaticului religios inlocuieste un Dumnezeu viu,
personal. Omul viu este urdt incepand cu momentul in care sunt adorate
»principiile” in locul iubirii persoanelor, divine sau umane. Libertatea lui
Hristos nu este samavolnicie, ci desavarsire nelimitata in iubire si adevar.

Razboiul
Cu veacuri in urma, Heraclit a spus cad razboiul este ,tatal tuturor".
,,<Aceastd opinie raméane, cu diferite infatisari si variatii, influenta si astazi".

*Ef. 4,3.

3 Harul Sfantului Duh nu este un obiect creat, nu este o realitate care poate fi obiectivata. El
este un dar personal necreat §i pastrarea lui nu are sensul unei presiuni a unei valori
obiective, ci a unei relatii si comuniuni personale cu Dumnezeu. Cand comuniunea se
intrerupe, harul devine inert. Lupta continud contra patimilor si cultivarea virtutilor opuse
lor il fac pe credincios sd pastreze comuniunea cu Sfantul Duh (Sf. Grigore al Nissei,
Despre scopul lui Dumnezeu, ed. W. Jaeger, vol. 8,1, pp. 46-47).

*Fotie a exprimat acest lucru: ,,Cici cine pacatuieste nu se indepérteazd de Dumnezeu dupi
loc, ci dupa mod". (M. Fottou, Amfilochia 170, PG 101, 865 A).
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Multi, desigur, remarca faptul ca pacea constituie o infatisare a razboiului
care are legiturd cu politica si economia’. Dimpotriva, pentru Biserica Ortodoxa
,Patir panton" nu este razboiul, ci Dumnezeul Piacii®.

Razboiul vine ca o consecintd a instrainarii omului de Dumnezeu, de
sine insusi si de aproapele. Si pentru ca instrainarea, alienarea aceasta, cu tripla ei
infatisare, este generald, si razboiul constituie un fenomen care apare in toate
societitile, de la cele mai primitive pan la cele mai evoluate si moderne’.

Dezordinea raméane tripla separatie a razboiului: a divinului, a naturii i a
umanului. Disjunctii solidare. Diviziunea razboiului patrunde un centru mai intim,
cel mai intim: ,,dedublarea constiin‘gei"s. Dedublarea este, in acelasi timp, efect si
cauza a violentei.

Deci, razboiul constituie o peripetie tragica a omului, care a fost creat
pentru a trdi in iubire, pace si demnitate. Instriinarea de Dumnezeu este
instrainarea de iubire §i pace, este instrdinarea de fundamentul existentei vietii, a
demnitatii §i axiologizarii ei. Cand omul se instrdineaza de Dumnezeul iubirii si
pacii, care este arhetipul existentei lui, isi margineste sinele si se confundd in mod
inevitabil in neliniste si distrugere (Is.1, 19-20; Mat. 26, 52).

Nicio violentd nu se reduce la simpla satisfactie de a distruge; toate o
contin insa. Fanatismele unitare au comprimat si distrus lumea. Nimeni nu a
perceput vidul cu atita acuitate ca aceia din timpul celor doud razboaie mondiale.
Secol fard suflet, insd constient. Omul actual simte cum plutesc in camerele

5 Vezi: Roland H. Bainton, ,,Christian Atitudes Forward War and Peace: A Historical
Survey and Critical Reevalution", New York 1960; Edward
Guinan, "Peace and Nonviolence: Basic Writings", New York, Paulist Press, 1973;
Geoffrey F. Nuttall, ,,Christian Pacifism in History", Oxford: Basil Blackwell, 1978; Ralph
B. Poster, ,,War and Moral Discourse", Richmond: J. Knox Press, 1969; Michael Waltzer,
,Just and Unjust Wars: A Moral Argumente with Historical Illustrations", New York, B.
Books, 1977; Charles J. Reid, ed. ,,Peace in the Nuclear Age: The Bishop's Pastoral Letter
in Perspective", Washington: The Catholic University of America, 1986; P. Ramsey, "War
and the Christian; Conscience: How shall Modern War be conducted Justly?", Durham,
NC: Duke University Press, 1961.

 Cf. Alexandru Webster, ,,The teaching on Peace in the Fathers", Un regard Orthodoxe
sur la Paix, Chambesy: Les Editions du Centre Orthodoxe 1986.

” Generalitatea fenomenului razboiului 1-a condus pe sociologul francez G. Bouthoul
(,,Razboiul", traducere din francezd de K. Zarouka, Atena, 1996, p. 29), sd propuna
construirea unei ramuri aparte, speciale, in sociologia generald, care sa se ocupe de
problematica si filosofia razboiului, cu scopul ,studierii obiective a rdzboaielor, a
infatisarilor si a consecintelor lor, precum si a determinismelor perioadelor de razboi"
(,,Histoire de la Sociologie", Paris, 1967, p. 125).

8 Pierre Gardere, ,,Violence", in: ,,L'homme et le peche”, p. 160.
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sale interioare chipuri vechi, pe jumatate roase si contururi ale chipurilor viitoare.
Exista prea putina consistenta pentru a nu ne mai fi teama. Terorismul se extinde,
si odatd cu el, se extinde si frica. Persoanele suferd mai mult de desertul din
afara, pe care-1 investigheazd mai bine mastile dinduntru. Noi suntem indepartati
de noi insine precum cele mai Indepartate stele, spunea Chesterton. Noi suntem
in mod substantial singuratate, afirma Rainer Maria Rilke.

Nu fortd, spun Parintii Bisericii, nu constrangere si violenta. Insi, in mod
paralel, nici Noul Testament si nici Parintii Bisericii nu au contestat dreptul
autoritatii de stat sd foloseascd puterea pentru mentinerea ordinii $i pentru
protejarea sigurantei statului: "Caci ea este slujitoare a lui Dumnezeu spre
binele tau. lar daca faci rau, teme-te; caci nu in zadar poarta sabia; pentru ca ea este
slyjitoare a lui Dumnezeu si rdspunzatoare a maniei Lui, asupra celui ce
savarseste raul"’.

Si insusi Hristos a dezaprobat, dupa cum stim, forta si a spus: "Intoarce
sabia ta la locul ei, ca toti cei ce scot sabia, de sabie vor pieri"'’. Un adevarat crestin,
ca persoand, prefera sd fie ucis decat sa ucida. Ca si cetdtean, insa, al unui stat,
ascultd de autoritatea de stat din ratiuni de constiinta: "De aceea este nevoie sd va
supuneti, nu numai pentru manie, ci si pentru constiinta"'".

Credinciosul nu poate ramane indiferent 1n fata nedreptatii pe care o vede in
jurul lui. Dupa cum, Tn mod caracteristic, observa Sfantul Ambrozie, aducand in
discutie exemplul lui Moise, cel care nu combate nedreptatea care se face
aproapelui siu, se afld in acelasi pacat cu acela care il realizeaza'’, adicd este
complicele lui prin ticerea, indiferenta, ignoranta sau omiterea lui. Biserica nu a
prezentat niciodatd invatitura despre "razboiul drept", deoarece razboiul are
intotdeauna la baza lui o anumitd sau anumite nedreptati, insa, a fost obligata sa
se resemneze prin iconomie, intelegdnd razboiul de aparare ca un ,,rdu mai mic"
(elatton kakon), pentru a salva o parte din ce se mai putea salva.

Totusi, acest elatton kakon este foarte relativ. In realitate, nu existd pacat
mai mare, o nelegiuire a nelegiuirilor, intrucat acesta trage dupa sine consecinte
infioratoare, cu atrocitati si crime si varsiri de sange". Rizboiul este cea mai mare
absurditate a istoriei.

’Rom. 13, 4

" Mat. 16, 52

"Rom 13, 5

12 Sf. Ambrozie, "De officiis ministrorum" I, 36,178, PL 16, 81 C.

1 Cf. Arhim.Sofronie, il vom vedea pe Dumnezeu precum este, Atena, 2005, p. 170.
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Problematica si ambiguitatea ,,razboiului drept” contemporan

Teoria "razboiului drept" poate fi interfata unui sistem al intentiilor
politice, care priveste dominatia mondiald si stdpanirea resurselor planetare.
Razboiul drept poate sa fie "fata umana" a imperialismului secular. Astfel,
in 27 ianuarie 2003, presedintele american Bush a expus ratiunile atacarii
Irakului: regimul lui Saddam Hussein este inuman fatd de propria populatie din
Irak, el destabilizeaza intreaga regiune, a atacat deja doua tari vecine (Iranul si
Kuweitul), constituie unul dintre inamicii Israelului, detine arme de
distrugere in masa, sustine activ terorismul mondial'* .

Interventia s-a facut si a fost condusa de o "autoritate legitima suprema" in
vederea stabilirii pacii si stabilitatii regionale, care se va regasi prin "infuzia"
democratiei in regiunea Orientului Mijlociu. Aparent am avea toate "ingredientele"
rdzboiului drept: ar fi suficient ca in timpul operatiunilor militare sd utilizim
mijloace proportionale cu obiectivul vizat i de a nu lua personalul necombatant si
civilii inocenti ca tinte (reducerea pe cét e cu putinta a "pierderilor colaterale").

Referirea la ideea de razboi drept nu merge de la sine (este fortatd), deoarece
teoria In cauza provine din matricea spirituala a Republicii Crestine, in timp ce
sistemul politic al Statelor Unite ale Americii este "perfect neutru in aceasta
materie", chiar daca religiozitatea societdtii americane reprezintd o realitate
constitutiva'.

"Contextul general al Intoarcerii la doctrina razboiului drept este, de
fapt, acela al sfarsitului dreptului cetatenilor europeni"'’, a cirui caracteristica, si
nu dintre cele mai mici, era aceea de "a-1 recunoaste pe inamic ca inamic legitim,
deoarece instrumentul pe care il foloseau inamicii, razboiul, era considerat un
instrument normal de reglare a disputelor".

Elementul primordial al relatiilor europene era suveranitatea de stat: statul
aparea ca entitatea politicd predominantd ce isi subsumeaza teritoriul aplicand
principiul descris de Max Weber ca "monopol al violentei legitime"'’. Dupa
expunerea lui Thomas Hobbes, statele erau unele fatd de altele in postura de
gladiatori'®. Ideea rizboiului drept in contextul modernititii e cel putin

' Stephen Launy, "Metamorphoses contemporaines de la guerre juste", Revue d'Ethique et
de Teologie Morale, nr. 226/septembrie 2003, Paris, p. 47.

" Ibidem, p. 48.

' Pentru aceastd tema: Carl Schmitt, "Le Nomos de la terre dans le droit des gens du jus
publicum europaeum" (1950) trad. L. Deroche-Gurcel, PUF, 2001, pp. 213-320.

' Stephen Launy, op. cit., p. 50.

'8 Vezi: Bertrand Badie, L'Etat importe, Fayard, 1992; pentru activismul sovietic: Georges-
Henri Soutou, "La Guerre de cinquante ans. Les relations East-Quest, 1943-1990", Fayard,
2001.
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problematica deoarece se pune Intrebarea dreptului international §i a competentei
tribunalelor internationale dincolo de frontierele statelor. Ingerinta sau
amestecul unei autoritati in interiorul unui stat suveran poate fi justificata prin
"ratiuni umanitare". Dar nerespectarea principiului suveranitatii nationale de
catre comunitatea internationald provine deseori de la inexistenta acestei
autoritati suverane in teritoriile in cauza. Tarile in care autoritatea politicd este
contestatd, si care sunt in pragul anarhiei sau al razboiului civil, sunt numite
"state decazute" sau in colaps, ceea ce justifica interventia exterioara. Chiar daca
se neagd complet existenta statului presupus a fi in "colaps", si sunt arestati si
judecati de tribunalele internationale doar indivizi, trebuie sd observam ca sunt
urmariti §i judecati cu preponderentd tocmai acei indivizi care au comis
infractiuni ca functionari oficiali ai statului respectiv. Acest lucru este paradoxul
actiunii internationale a unei "autoritdti supreme legitime": interventia este
legitimata de inexistenta statului supus agresiunii externe (denumit "stat
decdzut" sau "colaps statal"), iar tribunalul international este constituit sa judece
tocmai infractiunile functionarilor de stat sau a functionarilor din interiorul unui
sistem a carui nerecunoastere a determinat interventia straina.

Michael Walzer scrie cd "limitatea razboiului este deja inceputul pacii""”. In
aceastd expresie se restrange intreaga doctrind a rdzboiului drept, in care
justificarea teologicd priveste nu atit folosirea fortei, cit limitarea ei. Toma
d'Aquino enumerase cele trei conditii de existenta ale razboiului drept:

l.conditia ca razboiul drept sa fie decis de o autoritate legitima;

2. conditia sa aiba o cauza dreapta (printul trebuie sa pedepseasca raul in

numele lui Dumnezeu);

3. conditia ca riazboiul si fie angajat cu o intentie dreapti™.

in epoca moderna, "cauza dreapti" ce trimitea la autoritatea de necontestat
a Bisericii Apusene nu mai este referentul ultim, ea fiind Inlocuitd cu principiul
suveranitatii egale a statelor.

Rézboiul a devenit o afacere limitatd prin asezarea teritoriald a suveranitatii
si prin acest "stat contemporan", pe care Max Weber 1l va defini "ca o comunitate
umana care, in limitele unui teritoriu determinat — notiunea de teritoriu fiind una
dintre caracteristici — revendica cu succes In propriul sdu cont monopolul violentei

fizice legitime"*'.

' Michael Walzer, Guerres Justes et Injustes. Argumentations morale avec des exemples
historique”, 1977, trad. S. Chambon et A. Wicke, Berlin., 1999, p. 444.

2 Mgr De Solages, La theologie de la guerre juste. Genese et orientation, Desclée de
Brouwer, 1946, p. 10.

2 Max Weber, Le metier et la vocation d’homme politiqgue, 1919; Le Savant et le Politique,
1963, pp. 100-101.
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Dreptul juridic al cetatenilor europeni cuprindea recunoasterea dusmanului
ca inamic legitim, contenciosul dintre state reglementdndu-se prin razboi, insa,
fiecare stat detinea Tnlduntrul sdu monopolul violentei legitime in ceea ce priveste
mentinerea ordinii politice §i a autoritatii.

Rézboiul din Golf (1990-1991) a fost considerat “drept”, deoarece armata
coalitiei a avut mandat ONU, si invazia a fost consideratd un raspuns fatd de
violarea dreptului international de catre Irak, atunci cand Irakul a invadat Kuweitul.
Interventia NATO in Kosovo, din 1999, nu a avut mandatul ONU, insa a fost
consideratd retrospectiv ca legitima, datoritd presupuselor violdri ale drepturilor
omului prezentate in mass-media. "Aceastd interventie a creat un precedent in
favoarea riazboiului umanitar — ceea ce pune problema analogiei cu o cruciadd"*,
scrie Stephen Launay, desi "cruciada" a fost indreptatd impotriva ortodocsilor sarbi
si a dorintei acestora de a-si apdra istoria si teritoriul istoric — leaganul civilizatiei
lor — si i-a favorizat pe musulmani, crednd in Mijlocul Europei o pepinierd a
terorismului international. SUA practicd un fel de "idealism misionar", in sensul ca
isi justifica strategia ofensiva din Orientul Mijlociu prin distribuirea democratiei.
"Democratia" este noua zeitate a "cruciadei”, in numele careia se poate face orice:
vechile tentative de eliberare a lerusalimului, de sub ocupantii musulmani, au fost
inlocuite cu "exportul" suveranitatii americane dincolo de frontierele Americii, in
numele "umanismului"®.

Expertii ONU au spus insd ca regiunea Kosovo ramane un focar de
tensiuni si de urd interetnica, iar Irakul se confruntd cu o recrudescenta a violentei
anti-americane si antioccidentale. Ratiunile umanitare nu se confirma. Nu se poate
da numele de "razboi umanitar" unor erori strategice si tactice.

Se pare cd "morala" e privilegiul exclusiv al celui inarmat, deci are forta de
a se impune. Raymond Aron spunea ca "Intr-o lume a armatelor, statele dezarmate
nu figureaza printre actorii istoriei"**, iar Zbigniew Brzezinski a desemnat Europa
ca fiind "un protectorat american">. De la ideea "rdzboiului drept" s-a glisat spre

2 Ibidem, p. 61.

3 Pierre Hassner, Etats-Units: l'empire de la force ou la force de l'empire, Chaiers de
Chaillot, nr. 54, sept. 2002; Chassan Salame, "Appels d'empire. Ingerences et resistances a
l'age de la mondialisation", Fayard, 1996; Asupra problemei Kosovo: Norberto Bobbio,
"L'OTAN au Kosovo: une guerre juste?", in: L'Unité, 25 aprilie si 16 mai 1999, trad.
F. Liffan in Esprit, nr. 254, iulie 1999, pp. 10-19.

24 Raymond Aron, De la defense europeenne, Contrepoint nr. 20, 1076; Idem, "Paix et
guerre entre les nations", Calman-Levy, 1984.

3 Zbigniew Brzezinski, Le Grand Echiquier, Bayard, 1977; Robert Kagan, un inalt
functionar american de stat insista, In mod egal, asupra unei mari zile a neputintei militare
europene: "Puissance et faiblesse", Policy Review, nr. 113, juin-juillet 2002; Pentru criza
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ideea “razboiului umanitar” si apoi la aceea a “razboiului preventiv’ sau a
“loviturilor preventive” Tmpotriva unui pericol presupus. Ideea razboiului preventiv
face parte din secularizarea doctrinei razboiului drept si are rolul linistirii
constiintelor care trag primul foc de arma intr-un conflict armat.

"Unul dintre cele mai mari principii continute in Actul final de la Helsinki e
neinterventia in afacerile interne ale altor tari"*’. Acest principiu nu a fost insi
respectat nici in perioada Razboiului rece si nici dupa aceea. Schimbarea actuala a
doctrinelor nu reprezinta decét renuntarea la ipocrizia trecutului in favoarea unor
justificari mai demne de consideratie. Problema interventiei armate 1n interiorul
unui anumit stat, chiar impotriva dorintei guvernului acelui stat, in scopul
declarat al prevenirii raspandirii mortii sau suferintei in interiorul populatiei din
regiune, a pretins elaborarea unei doctrine "cu fatd umana".

Pacifismul modern si pacea lui Hristos

In "Dreptate, pace si integrarea Creatiei", Gennadios Limouris afirma ca
fard pacea cu Dumnezeu nu poate exista o adevaratd pace cu oamenii:
"Maéntuirea are doud dimensiuni pentru crestin: transcendenta §i imanenta.
Acolo unde nu existd pace cu Dumnezeu nu poate exista pace adevarata cu
umanitatea. Nu poate exista nici 0 noud umanitate pand ce nu exista noi persoane.
Astfel, dimensiunea verticald a Crestinismului ar putea fi descrisa in termeni de
credintd si rugdciune, Bisericd §i Taine, moarte §i viatd eternd — aga cum am
facut-o deja. Cu toate acestea, in acelasi timp, nu putem sd uitdm
dimensiunea orizontald. Ar trebui sd ne unim cu oamenii in luptele lor pentru
transformarea vietii §i cercetarii lor In ceea ce priveste dreptatea, pacea,
dezarmarea si sanitatea mediului inconjurator"*’.

Georges Dragas afirma ca in traditia ortodoxa nu existd pace fara dreptate:
"Este clar ca in traditia ortodoxd nu existd pace fara dreptate; de asemenea, ca
pacea urmeaza unei daruiri neconditionate a milei §i dragostei, chiar in cazul
implicarii suferintei si mortii inocente. Astfel, o atare ofranda, suferintd si moarte

din interiorul Aliantei cu privire la opticile diferite ale razboiului din Irak, dar nu numai, a
se vedea: Victor Davis Hanson, "Adieu a 1'Europe", Commentary, octobre 2002, trad. de
P.E Dauzat, in Le Debat, nr. 123, jan-fevr. 2003; Joseph Nye Jr. "Le Leadership american.
Quand les regles du jeu changent" (1990), trad. in franc. in: Presses Universitaires de
Nancy, 1992; Emmanuel Todd, "Apres I'Empire. Essai sur la decomposition du systeme
americain", Gallimard, 2002.

2 Hugh Beach, Interventions and just Wars: the Case of Kosovo, Studies in Christian Ethic,
vol. 13, 2000, nr. 2, p. 15.

" Gennadios Limouris, Justice, Peace and the Integrity of Creation, Insights from
Orthodoxy, World Council of Churches Publications, Geneva, 1990, p. XIII.
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conduc la randul lor cétre reconciliere, inviere si viatd eternd. Asa cum crucea
precede invierea sau cum Invierea urmeaza crucii, tot astfel dreptatea ofrandei si
suferintei neconditionate 1i precede stabilirea reald a pacii sau stabilirea reala a
pacii urmeazi ofranda sau sacrificiul neconditionat"*,

Patriarhul ecumenic Dimitrios spune ca: "Existd dezordine si teatre de
razboi, deoarece noi cautdm pacea independent de presupozitiile ei: iubirea,
adevarul, libertatea si dreptatea; aceste conditii sunt atdt de esentiale pacii incat
acolo unde ele exista, pacea adevaratd urmeaza de la sine. Pentru ca pacea sa poata
veni pe pamant, noi, locuitorii pamantului, trebuie sa invatim dreptatea"”.

Paul Tarazi ofera temeiurile biblice ale adevérului conform caruia "numai
Dumnezeu este cel care stabileste pacea" (Shalom) (Isaia 26,12)*. In orizontul
scrierilor profetice ale Vechiului Testament existd o corespondenta evidenta intre
pace (Shalom), pe de-o parte, si judecata echitabilda (Mishpat), dreptate
(Sedagah) si adevir (Emet) pe de alta parte. In acest paralelism total, "pacea
(Shalom) e cea care depinde de judecata echitabild (Mishpat), si nu viceversa.
Astfel, efectul dreptatii va fi pacea, iar rezultatul dreptatii — linistea si increderea
pentru totdeauna" (Isaia 32, 17). Regelui pamantesc i se oferd Pacea de Sus, dar i
se pretinde dreptatea. Pacea este garantatd de invierea lui lisus, care este actul
eshatologic divin prin excelenta®’.

In Memorandumul episcopilor ortodocsi sarbi privind situatia regiunii
Kosovo se dezviluie tocmai Incalcarea flagranta a echitatii si a dreptatii - in dauna
populatiei crestine ortodoxe, care este In continuare prigonita si pregatitd pentru
anihilarea deplina.

Kosovo (literal: "Campia mierlei") este leaganul civilizatiei sarbesti:
Ierusalimul sarbilor. "Kosovo este pentru poporul sarb ceea ce este lerusalimul
pentru poporul evreu. Ca si lerusalimul, Kosovo nu reprezintd numai geografie si
demografie. Este o problema de identitate: nationald, spirituala, crestind, culturala,
umani pentru crestinii ortodocsi legati de Dumnezeu-Omul"**,

Biserica Ortodoxa Sarbd a criticat radical aroganta presedintelui sarb
Milosevici, precum si abuzurile oamenilor politici internationali, care decid
configuratii politice fara sa tina cont de istorie, de identitati spirituale, culturale
sau nationale, strivind totul prin amenintarea unei presiuni externe din ce in ce

% George Dragas, Justice and Peace in the Orthodox Tradition, p. 43.

? Patriarhul ecumenic Dimitrios, Mesajul de Craciun, Constantinopol, 1982.

30 paul Tarazi, Biblical Understanding of Justice and Peace, in: Justice, Peace and the
Integrity of Creation, p. 117.

3! Ibidem, pp. 118-120.

3 "Memorandum sur Kosovo et la Metochie", De l'assemble des eveques de 1’Eglise
orthodoxe Serbe, Paris, 2004, p. 7.
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mai agresivd. Memorandum-ul din 1992 respinge acuzatiile internationale
privind compromisul Bisericii cu autorititile statale comuniste si reafirma
realitatea lerusalimului sarbesc: "Biserica ortodoxa sarbeasca si poporul sarb nu
au fost niciodatd nici partizanii comunismului, nici ai oricarei alte ideologii
totalitare. Biserica sarbeascd isi marcheaza deschis distantele fata de puterea
actuald si diriguitorii ei. Vom aminti tuturor celor ce sunt la putere, in special, in
Serbia, ca nici un post nu este mai important decat destinul si libertatea poporului
in ansamblu si viitorul copiilor nostri. Amintim, in aceeasi masurd, tuturor
autoritatilor, aflate la putere in Serbia, In Europa si In lume, sa respecte drepturile
si responsabilititile tuturor celor care traiesc in Kosovo si in Metochia. Cerem ca
nici o solutie sd nu fie impusd sub presiune exterioard, ci sd fie adusad o
sustinere veritabild ordinii democratice, umana si justd, de natura sa protejeze
pe toti oamenii §i pe toate popoarele din aceastd regiune, ce reprezintd pentru
poporul sarb, conform ratiunii semnificatiei spirituale, nationale si culturale, ceea
ce este lerusalimul pentru evrei".

in conditiile agresiunii musulmane a albanezilor, multi sarbi au recurs, in
disperare de cauza, la islamizarea "de forma": acest compromis ingrozitor al
apostaziei a facut si se vorbeasca de "cripto-sarbi"**.

Dupa incendierea de catre albanezi a cladirilor Patriarhiei din Peci, 21 de
preoti si calugari au semnat un "Apel pentru apararea populatiei sarbesti si a
locurilor sfinte din Kosovo si Metochia". In studiul "Noua Golgotd sarbeasca"
se aratd cd ancheta ziarului Washington Post a descoperit faptul ca CIA si
NATO au colaborat cu UCK-ul albanez (militiile musulmane albaneze), inca din
aprilie 1948,

Biserica Ortodoxd Sarba a condamnat si violentele armatei §i populatiei
iugoslave din 1999, care au dus la expulzarea a sute de mii de albanezi. In aceste
conditii, manastirea Visoki Deciani a adapostit 200 de femei si copii albanezi,
distribuind ajutoare umanitare in toati regiunea Deciani’.

Atacul sarbesc nu a facut decat sd sporeasca ura musulmanilor.
Complicitatea fortelor internationale KFOR cu musulmanii a condus Ia
distrugerea prin explozii si incendierea a 112 sanctuare ale Ortodoxiei. Albumul
color al tuturor acestor profanari, precum si a barbariei musulmane moderne,
poartd numele "Kosovo-ul rastignit". Au ajuns de notorietate cuvintele episcopului
sarb Artemie, care a afirmat: "Chiar si bisericile care au supravietuit de-a lungul

33 Memorandum-ul din 6 iunie al Patriarhiei Sarbesti, pp. 94-97, apud. op. cit., pp. 53-54.
* Ibidem, p. 41.

3 Cf. "Noua Golgotd Sarbeasca", ed. Svetigora, Cetinge, cap. 3, p. 428

3 Memorandum-ul din 2004, p. 63.
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celor 500 de ani de jug turcesc nu au mai putut supravietui celor 18 luni de pace
internationala®’.

Operatiunea Bisericii, din anul 2002, sub titlul: "Sa ne restauram
Sanctuarele prin rugaciune" a avut parte de noi provocari teroriste musulmane.

Pacea impusa de NATO este si ramane discutabild in acest context.

Pacea crestind este Pacea care vine de sus. Expresia "Pacea care vine de sus"
arata ca adevarata pace este, in profunzimile ei, un har pe care oamenii il primesc
de la Dumnezeu, fiind uniti cu El si in El, in convertirea totald a inimii i
indeplinirea poruncilor Sale. Aceasta pace interioara si spirituala precede orice alta
forma de pace reala si durabila.

Unul dintre primele texte ale Vechiului Testament unde se pune problema
pacii este, in Cartea Numerilor (6, 26), un cuvant al lui Dumnezeu catre Moise,
indicandu-i cum sa-i binecuvanteze pe fiii lui Israel: "Domnul si-Si dea harul Sau
si sa-ti aducd pacea!" De aici, rezultd ca pacea este un dar si ca ea vine in primul
rand de la Dumnezeu. Numeroase pasaje ale Noului Testament ne confirma acest
lucru. Aratandu-Se discipolilor Sai, Hristos inviat zice: "Pacea voud". La fel,
preotul ortodox, in momentele cele mai importante ale rugéciunii, se adreseaza
credinciosilor, zicand: "Pace voud". Simbolistica sarutului pacii intre slujitori (dar
nu numai Liturghiile apusene pastreaza aceasta traditie si pentru credinciosi) arata
cd doar in sensul péacii si iubirii reciproce este posibil s marturisim credinta
comund, si sd ne apropiem "fara nevrednicie si judecatd" de taina comuniunii
trupului dat si de sangele raspandit pentru toti de catre Hristos. O taind a pacii, asa
cum subliniazd Sfantul loan Gura de Aur.

Sfantul Apostol Pavel isi incepe epistolele: "Har voud si pace de la
Dumnezeu, Tatal nostru, si de la Domnul nostru lisus Hristos" (Rom. 1, 7:.cf. I
Cor. 1,3; Ef. 1,2; I Tes. 1, 2; 1 Tim. 1,2; 2 Tim. 1, 2; Tit. 1, 4; Filip. 1,3; Filim. 3).
Acelasi Apostol mai zice: "lar Domnul Pacii insusi sa va dea voud pacea..." (2 Tes.
3, 16). Si Sfantul loan adauga: "Har, mila, pace fie cu voi, de la Dumnezeu-
Tatal..., in adevar si iubire" (2 loan 3).

Ca dar de la Dumnezeu, harul este o energie divina, o calitate divina
activa care straluceste si se comunica. Cartea Judecatorilor spune ca Dumnezeu I
S-a ardtat lui Ghedeon ca "pace" si cd Ghedeon I-a ridicat un altar Domnului, pe
care 1-a numit: ,,Domnul este pacea" (Jud. 6, 23-24). Profetul Miheia spune mai
precis: "El insusi va fi pacea" (Mih. 5, 4). Pavel, Apostolul Neamurilor, il
numeste pe Dumnezeu: "Dumnezeul pacii" (1 Cor. 14, 33; 2 Col. 13, 11; 1 Tes. 5,
23; Evr. 13, 20).

7 Ibidem, p. 87.

81



Revista de Stiinge Militare ~ 2/2009

Aceasta pace de sus, ce vine de la Tatal, a fost comunicata la origine nu
doar omului, ci tuturor fiintelor create de Dumnezeu. Pacea are o dimensiune
cosmologica. Sfintii Parinti, Tn unanimitate, descriu starea paradisiaca fiind o
stare in care omul traieste in pace cu Dumnezeu, cu el insusi, cu aproapele si cu
celelalte creaturi.

Aceastd pace ia sfarsit prin pacatul stramosesc: iesind din comuniunea cu
Dumnezeu, in mod voluntar, Protoparintii se priveaza de harul pe care l-au primit
de la EL si, drept consecinta, de pacea care era una dintre formele acestei garantii.

Dupa Sfintii Parinti, pacatul primului om a constat in dorinta acestuia
de a se auto-indumnezei, in tentatia de a deveni Dumnezeu prin el 1nsusi, in afara
lui Dumnezeu si fara Dumnezeu, dupa ce fusese chemat sd se impartaseasca de
viata dumnezeiascd in Dumnezeu si prin harul S&du, prin iubire si implinire
libera a Vointei Sale.

Adam a substituit iubirea lui Dumnezeu cu iubirea de sine. Aceasta iubire,
egoistd si nihilistd, pe care Parintii greci, ca Evagrie Ponticul®®, Teodor al
Edesei” si Sfantul loan Damaschinul® o calificd drept ,,demnd de urd
universala”, introduce in lume o veritabila stare de razboi. Omul devine totodata
dugsman al lui Dumnezeu, al lui insusi, al aproapelui sau si al altor fapturi ale
creatiei, aceasta stare manifestandu-se sub diversele forme ale opozitiei si
diviziunii.

De la opozitia fundamentald care se stabileste intre om si Dumnezeu
decurge faptul cd omul se gaseste divizat in el insusi, facultatile sale, care erau
inainte dictate de Dumnezeu si unite cu El, cunoscdnd astfel dizarmonia,
dezordinea, agitatia si opozitia.

De la separarea de Dumnezeu decurge si opozitia oamenilor intre ei, pentru ca
nu se mai iau 1n considerare dupa unitatea In Dumnezeu. Polaritatea sexuald originara,
care 1si gasea armonia in complementaritate, devine diviziune si opozitie Intre sexe.

Iubirea egoistad de sine, spune Sfantul Maxim Marturisitorul, este la
originea "diviziunii care domneste in prezent in naturi"*', ea este cea care ne-a
indepartat in mod inselitor de Dumnezeu si de ceilalti*’, ea este cea care "a
abrutizat natura [noastrd] si a divizat esential unica umanitate in parti numeroase si
antagoniste si, in mod natural, distrugitoare"”. Din aceastd patima de capatai,
afirma Sfintii Parinti, se trag toate rivalitdtile: invidia, gelozia, vrajba,

3 Sentinte. PG 40, 1269 A.

39 Centurie, 93.

0 paralele sfinte, 13 PG 96, 421 A.

“ Intrebari catre Talasie, 64.

2 Scrisori, XX VIL, PG 91, 620 BC.

“ Intrebari catre Talasie, 40, PG 90, 397 C.
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dusmania, lupta, nesociabilitatea®, injustitia, exploatarea celuilalt”, crimele®, si,
cum subliniazi Clement al Alexandriei, rizboaiele”’.

Alaturi de iubirea de sine, Sfantul Maxim plaseaza alte doud patimi,
pe care le considera la fel de grave si surse ale tuturor celorlalte: ignoranta si
tirania®.

Ignoranta apare, ca sursa a diviziunilor, drept o excelentd aliatd a iubirii de
sine, care este pentru om ignorarea lui Dumnezeu, a lui insusi (adica a naturii si a
vocatiei sale spirituale) si a aproapelui sau, in realitatea spirituala a chipului lui
Dumnezeu si a fiului lui Dumnezeu, prin filiatie divina.

In ceea ce priveste tirania, pe care Sfantul Grigorie de Nazianz o
numeste "iubirea de putere" (Philarhia)”, si Sfantul Isaac Sirul "iubirea de a
porunci"®’, nu este doar pasiunea celor care poseda puterea si o folosesc in mod
despotic, nici o pervesiune a autorititii celor cirora le-a fost datd’'; ea este o
patima fundamentald care locuieste in omul decizut si pe care acesta o manifesta
sau tinde sd o manifeste in toate relatiile cu ceilalti, la orice nivel sau in toate
domeniile in care se situeazd (conjugal, familial, profesional sau social),
traducandu-se printr-o tendintd de a dirija, guverna sau domina pe aproapele, de a
avea autoritate asupra lui sau de a-1 supune vointei sale.

Istoria Israelului, asa cum ne-o relateazd Vechiul Testament, ne
apare ca o continud alternare a radzboaielor §i a pacii precare, Dumnezeu
stabilind cu poporul Sau o aliantd pe care acesta n-o pastreaza pentru mult
timp. Profetii deplang mizeria umanitatii, incercand in permanentd sa raporteze
omenirea la Dumnezeu. Dar oamenii nu se aratd doar infideli: ei se gasesc
complet mutilati in urma pacatului strdmosesc. Profetii, constata Sfintii
Parinti ai Bisericii, esueaza cu totii atunci cand vor sa scoatd omenirea din
starea sa pacitoasd inrobitoare, si 1l cheami pe Dumnezeu, singurul care poate
s-o vindece de boala grava de care sufera™”.

4 A se vedea Sf. loan Damaschinul, Paralele sfinte, 13, PG 96, 421 A.

* Teodoret al Cyrului, Discurs despre Providentd, VII.

4 A se vedea Sf. Maxim Marturisitorul, Comentariul la Tatil Nostru, PG 893 A.

47 A se vedea Clement al Alexandriei, Pedagogul, 111, I, 13, 4.

* Serisori, II, PG 90, 397 A.

¥ Cuvantari, I1, 41.

50 Cuvantiri ascetice, XXX.

51 A se vedea Petru Damaschinul, Cartea I, "Despre lectura divina".

52 A se vedea Sfantul Antonie cel Mare, Scrisori, I, 2; III, 2; Macarie Egipteanul, Omilia
(Col. II), XX, 5; Chiril al Ierusalimului, Cateheze la botez, XX, 6-7; Grigorie Nazianz,
Cuvantari, XXXVIII, 13; XLV, 9; Dorotei de Gaza, fnvé;éturi duhovnicesti I, 3; Nicolae
Cabasila, Viata in Hristos, I, 14.
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Astfel, Dumnezeu L-a trimis pe Fiul Sau pentru a elimina bariera pe care
pacatul a stabilit-o intre oameni si Dumnezeu. In acelasi timp, Dumnezeu si
om, Cuvantul intrupat a reunit in persoana Sa umanitatea cu Dumnezeu. EI
suprima, prin puterea Sa divind, in natura umand pe care Si-a asumat-o,
deviatiile pe care aceasta le-a cunoscut 1n urma pacatului stramosesc, $i o
restabileste in starea sa originard; El elimina puterea diavolului, a pacatului si a
mortii, biruind toate tentatiile si slabiciunile, prin moartea Sa; iar prin
inviere, El ne repune in posesia vietii care vine de la Dumnezeu. Invierea si toata
iconomia salvatoare a Cuvantului Intrupat sunt considerate de catre Sfintii Parinti,
in urma Sfantului Apostol Pavel, ca o opera de pacificare, in sensul cel mai inalt al
cuvantului. De fapt, Hristos, prin Botezul Sau, lupta Sa victorioasa impotriva
ispitirilor, prin suferintele si patimile Sale, prin moartea Sa pe Cruce si prin
invierea Sa, ne-a impicat cu Dumnezeu, cu noi insine si cu semenii nostri.
Stantul Pavel scrie in epistola sa catre Efeseni (2, 13-14): "Acum insa, fiind in
Hristos lisus, voi, care altddatd erati departe, v-ati apropiat prin sangele lui
Hristos. Caci El este pacea noastra, El care a facut din cele doud — una, surpand
peretele din mijloc al despartiturii".

Asadar, pacea, precum toate darurile divine la care Dumnezeu ne cheama
s participadm, nu poate fi dobandita decat cu pretul unui efort constant, prin care
noi ne straduim sd ne conformdm lui Dumnezeu in practica preceptelor Sale,
ceea ce il face pe Psalmist sa afirme: "Mare este pacea celor ce iubesc Legea Ta"
(Ps. 118, 165). La randul sau, Apostolul Pavel spune: "... pace oricui face
binele" (Rom. 2, 10).

Acest efort, aceastd neintreruptd asceza, care constd in implinirea
poruncilor dumnezeiesti, ia forma unei lupte Tmpotriva patimilor, destinata efectiv
sd "omoare" vechiul om, si in mod corelativ sa trdiasca dupa virtutile ce 1l
caracterizeaza pe omul cel nou in Hristos. Prin acest nou etos, omul se face,
personal si liber, imitatorul lui Hristos, murind cu El pentru a invia si a trai din nou,
cu EL

Omul nu cunoaste pacea, ne Invata Sfintii Parinti, decat daca prin propriul
sdu efort colaboreaza cu harul si elimind din el toate patimile care locuiesc in
natura sa decazuta. El trebuie, pentru a obtine pacea, sa fi invins In primul rand
patimile, care sunt in mod particular generatoare de opozitie si divizare, toate
formele de agresivitate dirijate impotriva aproapelui, vanitatea, orgoliul, tirania.

Dar pentru ca patimile sunt legate intre ele, omul nu poate cu adevirat sa
gaseasca pacea daca nu le-a invins pe toate.

Pentru a cuceri aceasta pace si toate bunurile care o insotesc, omul trebuie
sd investeasca In efort toatd agresivitatea sa, in loc de a o folosi Tmpotriva
aproapelui. Tocmai aceastd luptd interioard, spiritualda, invizibila, impotriva
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puterilor demonice, tentatiilor, patimilor, constituie ceea ce Apostolul Pavel
numeste "lupta buna" (1 Tit. 1, 18; 6, 12; 2 Tit. 4, 7). Aceastd violentd este
recomandatd de Hristos, cand ne Invata: "... impardtia cerurilor se ia prin
straduinta si cei ce se silesc pun mana pe ea" (Mat. 11, 12).

Pacea este strans legatd de posesia virtutilor. Ea este cert legatd, mai intai,
de virtutile care sunt opuse patimilor ce stirnesc diviziunea si opozitia: detasarea
de bunurile materiale, de placeri si, mai presus de orice, smerenia™ si mila™, si,
printre formele diverse ale milei, iubirea de dugsmani, atat de greu de atins. Dar, 1n
realitate, datoritd faptului ca toate virtutile sunt legate intre ele, pacea nu poate fi
complet obtinutd decat dacd ele sunt toate prezente. Astfel, Sfantul Nicolae
Cabasila scrie: "De vreme ce cuvantul dreptate, in Evanghelie, nu inseamna doar
reparatia echitabild, ci toate felurile virtutii, tot asa termenul de pace este ceva
universal: este fructul tuturor virtutilor, dar si al Intelepciunii spirituale. Pentru
ca acela care este lipsit de orice virtute nu ar putea avea o pace perfectd; insa
cel care vrea sd aibe aceastd pace, trebuie sa o fi atins trecadnd prin toate
virtutile">.

In planul individual, pacea perceputi de intelepciunile acestei lumi este
o stare mai mult sau mai putin profundd si mai mult sau mai putin stabila in
calmul sau interior, adesea fondatd pe simpla inactivitate a facultatilor, care
este un fel de somn sau chiar un fel de moarte psihologica; o astfel de stare nu
marturiseste o schimbare de ordin spiritual, lasand sa subziste in adancul inimii
patimile opuse adevaratei paci. In planul colectiv, pacea conceputa de lume este o
pace care administreaza relatiile Intre oameni intr-un mod pur exterior, cautand
sa se stabileasca dupa mijloace exclusiv umane; mai degraba decét o pace, este
absenta nelinistilor exterioare. In plan politic, istoria ne permite si constatim
cate paci de acest gen au fost sau nu false, fondate pe dominatia unei puteri asupra
alteia, pe intelegerea mai multor state in detrimentul altuia sau sub actiunea de
intimidare, adica sub fricd sau compromisuri politice, unde interesele reciproce,
adesea sordide, sunt in joc. Orice pace stabilitd in aceste conditii nu poate fi
decat instabila si inseldtoare, pentru ca rdmane fondatd pe patimi si neputinte
umane, adesea aceleasi care sunt la originea rivalitdtilor si razboaielor. Aceasta
pace, dar si cele care sunt fondate pe falsele intelepciuni ale acestei lumi sau pe
indiferenta spirituald fatd de sine si de ceilalti, sunt respinse de Hristos, cand
zice: "Sa nu credeti ca am venit sa aduc pacea pe pamant" (Mat. 5, 34).

53 Vezi: Isaac Sirul, Discursuri ascetice, LXXXI.
> Vezi: Ilie Ecdicul, Capitole gnostice, 117.
5 Explicarea Sfintei Liturghii, XII, 7.
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O autenticad pace intre oameni, in orice domeniu, nu poate decurge sau
izvorl decat din pacea spirituald a Evangheliei, care cheama fiecare persoana
s-o dobandeasca, si ea presupune renuntarea din partea fiecaruia la toate patimile
care il ataseaza de el insusi si il separd de Dumnezeu si de aproapele nostru. La
realizarea acestei paci ne invitd Hristos, cand spune: "Fericiti facatorii de pace, ca
aceia Fiii lui Dumnezeu se vor chema" (Mat. 5,9).

Lumea de astazi, factorii de raspundere si "marii" actori politici si militari
internationali trebuie sa fie constienti cd, pentru a gasi pacea intre noi, trebuie mai
intai s-o gasim In noi Insine, iar pentru a o afla in noi, trebuie s-o descoperim in si
prin Dumnezeu.

Odata ce am intrat in posesia ei, vom putea, prin milostenie si iubire, sa
strdlucim in pace, ca in orice virtute, si s-o comunicdm altora. Dupa ce am devenit
proprii nostri pacifisti, putem fi pacifistii celor care ne Inconjoara.

Spiritualitatea ortodoxa este comuniunea cu Unul Dumnezeu in Trei
Persoane. Iubirea treimica este sursa, exemplul si modelul oricarei paci si oricarei
comuniuni umane. Spiritualitatea ortodoxd ne cheama la o lupta spirituala: lupta,
in sinergia tainica a harului divin §i a vointei umane care se deschide spre ea;
lupta impotriva impulsurilor egoiste, impotriva "patimilor" ce distrug pacea
interioard si pacea in lume. Prin Oamenii deveniti, printr-o lungd si asidua
asceza, fiinte ale pacii si ale impacarii, pacea primitd de la Dumnezeu poate sa
straluceasca in lume. "Dobandeste pacea si mii de oameni 1n jurul tdu o vor primi",
ne Invatd Sfantul Serafim de Sarov, un mare parinte spiritual al secolului XIX.
Daca fiecare dintre noi ar incerca sa dobandeascd aceastd pace interioard, lumea
intreagd, printr-o contaminare binefacatoare, ar cunoaste "pacea care vine de sus".

Prin urmare, convertindu-ne noi fingine la vointa lui Dumnezeu si
purificandu-ne pentru a fi vrednici sd primim harul S&u, vom putea gasi in
Dumnezeu unitatea si pacea la care aspirdm, si sa indeplinim poruncile lui

Hristos: "... trditi in pace unii cu altii" (Marcu 9, 50).
e
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ASISTENTA RELIGIOASA iN OPERATIILE
MULTINATIONALE

Preot drd. Valentin LAZAR
Statul Major al Fortelor Terestre

Misiunea — activitate tipic militara si misiunea crestina
entru intelegerea temei de abordat, dorim ca pe parcursul prezentei
Plucréri sd se faca distinctia necesara intre misiunea crestind si
misiunea, nu neaparat de lupta, ci misiunea in intelesul general, ca
activitate tipic militara.

Misiunea crestind este “vocatia apostolica” a Bisericii de a face cunoscuta
tuturor voia lui Dumnezeu si Evanghelia lui Hristos, chemand la reconciliere in
numele lui Dumnezeu prin pocdintd si botez (“Mergand, invatati toate neamurile,
botezandu-i...”, Matei 28,19)".

Misiunea, ca activitate tipic militard (fie cd este vorba de misiune de foc
sau altfel de misiune), este acea activitate prin care se asigura exercitarea actului de
comanda. Aceasta trebuie sa fie respectata si indeplinita.”

Misiunea (militard) mai este definita ca “sarcina pe care un militar... o are
de indeplinit intr-o actiune specific militard. Ea se stabileste de comandantul
esalonului superior si se face cunoscuta prin ordin, prezentata intr-o forma clara si

precisa, insotita de principalele elemente care contribuie la indeplinirea ei”.?

'pr. prof. dr. Ion Bria, Dictionar de Teologie Ortodoxd, Bucuresti, 1981, p. 296

? Frederic de Mullinen, Dreptul rdzboiului si fortele armate (rezumat pentru comandanti),
Bucuresti, 1994, p.5

* Lexicon militar, colectiv, Bucuresti, 1980, p.448-449; Lexicon militar, colectiv, Chisindu,
1994, p.224
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1. Definirea subiectilor crestini - pastoritii

Subiectii carora noi le slujim sunt In general militari. Ei sunt crestini cu un
statut aparte. Nota lor distincta constd 1n faptul cd sunt “crestini aflati sub
jurdmant”. Pentru a-i intelege trebuie sd stim cd morala crestind defineste
juramantul ca fiind “chemarea lui Dumnezeu ca martor al adevarului afirmatiei
noastre sau ca garant al promisiunii ficute™ de noi. Este adevirat ca slujirea
noastrd are in vedere si alte categorii de personal decét cele mai sus amintite si
definite, cum ar fi bundoara: salariatii civili, militarii angajati pe baza de contract si
altii. Atat in primul caz , cat si in celelalte este normal, avand 1n vedere “unitatea
de diversitate” (Ioan 17,21), s acceptim ca oamenii pot avea si alte convingeri
decat cele ortodoxe si atunci este necesar sa fie tratati cu Ingaduinta evanghelica si
respectati ca si ortodocsii.

In timpul misiunilor de mentinere a pacii si nu numai, in campanie si in
timpul altor misiuni, teatrul de operatii ne pune in fata unor realititi apartinand
asistentei religioase ce impun solutii. In atare conditii, preotul prinde in ordinea lui
de gandire, in virtutea poruncii Mantuitorului Hristos “iubiti pe vrajmasii vostri...”
(Matei 5,44), a normelor de drept umanitar si a normelor internationale pe care
Romania le-a semnat si asimilat (Conventia de la Geneva 1929, 1949 si
protocoalele aferente), modalitati de asistenta religioasa, cu respectarea specificului
confesional ce vizeazd pe inamic, decedatii inamicului, eventualii prizonieri si
locurile unde sunt cazati prizonierii (lagarele), camp-urile de refugiati, bolnavii,
ranitii ambelor parti implicate In conflict in cazul in care in zona de activitate a
preotului se afld vreun spital, eventual aliatii, in cazul in care sunt unii ca acestia 1i
reprezintd pe acei “si altii” mentionati mai sus.

2. Misiunea de mentinere a picii — realitate pe parcursul si in cadrul
cireia se desfisoara activitatea liturgica, pastorala si educativa

a) Abordare generala

Participarea statelor la operatiunile multinationale de mentinere a pacii nu
este 0 moda determinata de amploarea actuala a situatiei conflictelor, ci va rimane
cu siguranta si in viitor o modalitate eficientd de gestionare a crizelor. Pentru foarte
multd vreme de acum incolo operatiunile de pace vor fi o forma de activitate
politica, diplomaticd, umanitarad si militard, o misiune de prim rang a organizatiilor
internationale, a guvernelor si fortelor armate din toate statele. Ceea ce se intampla
in arena mondiala in ultimul timp o demonstreaza cu prisosinta, cici aceasta pare a
fi singura posibilitate de asigurare a stabilitatii si echilibrului pe plan international.

4T eologia Morala Ortodoxa, vol.2, colectiv, Bucuresti, 1980, p.67
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Cresterea importantei operatiunilor de mentinere a péacii este relevata si de
urmadtoarele date statistice: din 1948 pana in prezent au functionat 35 de misiuni de
pace numai in sistemul O.N.U., din care 17 sunt curente. La ele au participat
20.000 de militari si 89.356 de politisti din 77 de tari. Si-au pierdut viata 1.194 de
eroi ai pacii, iar bugetul total al operatiunilor a fost de 12,5 miliarde dolari, din care
8,5 milioane numai pentru operatiunile curente. Dupd primul rizboi din Golf,
Statele Unite au cdutat in mod constant sa transforme fortele militare ale NATO in
forte conventionale, dotate cu finalte tehnologii si cat mai multe elemente
interoperabile. in acelasi timp, NATO a urmirit si dezvolte capabilititi
suplimentare pentru desfasurarea misiunilor in afara ariei traditionale si proiectiei
fortei, dintre care multe dupa modelul capabilitatilor americane.

Forta de Rispuns a NATO reprezinti simbolul unei astfel de intentii. in
general, ambele eforturi au oglindit sentimentul ca NATO trebuie sa giaseasca un
nou motiv de existentd post Razboi Rece bazat pe noi misiuni §i noi capabilitati.
Statele europene membre NATO cheltuiesc mai mult de 220 de miliarde de dolari
americani pentru fortele lor militare si au efective de aproximativ 2,2 milioane de
militari in serviciul active si aproximativ 2,6 milioane de rezervisti. Operatiunile
militare pe care S.U.A. le desfasoard in Irak s-ar putea cifra , cand situatia se va
stabiliza in aceastd zond, undeva intre 1000 si cu putin peste 2000 de miliarde de
dolari americani.

Chiar dacad evolutia viitoare a problematicii mentinerii pacii nu poate fi
prevazutd, cu certitudine un lucru este sigur: existd o vointd internationala de a
salvgarda pacea in lume si nici un efort in aceasti directie nu este inutil.’

lata, tot atatea motive ca autorititile publice din Romania — politicieni,
diplomati i militari — s& cunoascd modalitdtile de concepere, organizare si
desfasurare a actiunilor destinate sa asigure pacea la nivel zonal, continental si
mondial, precum s§i structurile §i functionarea fortelor de pace. Participarea
Romaéniei la actiunile multinationale de mentinere a pacii trebuie privitd ca o
problema care tine de promovarea propriilor interese nationale si nu ca expresia
unor imperative impuse de marile puteri care dirijeazd jocul organizatiilor
internationale. Parte integranta a Europei si a lumii, Roméania trebuie sa-si asume in
mod liber si responsabil indatorirea si dreptul de a actiona in cadrul eforturilor
internationale de salvgardare a pacii si securitatii internationale. Constienti de
faptul cd 1n lipsa acestui demers Romania nu-gi poate asigura propria securitate
nationald, factorii de decizie politica si militard au conceput dupa 1990 un sistem

> Modalitati si proceduri de intrebuintare a trupelor de uscat in actiuni neconventionale
(studiu — Sectia operatii — Statul Major al Fortelor Terestre), Bucuresti, 1997, p.171
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coerent de integrare in sistemul regional si mondial de asigurare a stabilitatii si a
pacii.
in contextul actualelor descinderi ale societitii romanesti, racordarea
armatei romane la evolutia fenomenului militar international determina o
organizare §i o pregatire specificdA pentru o noud si o importantd misiune:
participarea la operatiuni de mentinere a pacii sub egida O.N.U, in cadrul
operatiunilor NATO sau a altor organisme internationale.
Pana in prezent, calendarul participérii armatei romane la operatiuni de
mentinere a pacii cuprinde:
=  participarea cu observatori la misiunea UNAVEM (pentru Irak si
Kuweit) si cu supravegherea indeplinirii de catre Irak a rezolutiilor
O.N.U,;
= participarea cu observatori militari in Republica Moldova (sub egida
O.S.C.E));
= prezenta a 5 ofiteri romani In cadrul unui detasament belgian in
Ruwanda (este pentru prima oara in istoria operatiunilor O.N.U. cand
ofiterii unei tari participa in cadrul fortelor armate ale altei tari);
= participarea spitalului de campanie in Somalia — misiunea UNAVEM
IL, respectiv iIn Angola — impreund cu un batalion de infanterie —
misiunea UNAVEM I1I;
=  participarea cu un batalion de geniu in cadrul L.F.O.R. (forta de
implementare a pacii) — devenitd S.F.O.R. — misiunea “EFORT
CONCENTRAT” in Bosnia;
e  participarea militarilor roméni la misiunile de mentinere a pacii din
Afganistan si Irak.
Fortele O.N.U. de mentinere a pacii au fost infiintate in anul 1948, prima
implicare de marca a “castilor” sau “beretelor albastre” (culoarea steagului
Natiunilor Unite) a fost prilejuita de criza canalului Suez in 1956.°

b) Operatiunile de mentinere a pacii intre traditie si actualitate

Carta O.N.U., conventiile si tratatele internationale nu contin o definitie
oficiald a operatiunilor de mentinere a pacii. Nici Comitetul Special al
Operatiunilor de Mentinere a Pacii, instituit in 1965, ca organism subsidiar al
O.N.U. pentru pregatirea si planificarea unor astfel de activitati, n-a definit acest
concept. Din documentele sale rezultd implicit (si nu expres) ca activitatile militare
desfasurate de misiunile de observatori si de fortele de urgenta instituite de O.N.U.
ca unitati militare, fac parte din “operatiunile de mentinere a pacii”. O definitie

8 Ibidem, p.173
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general valabild, care sd puncteze genul acestor misiuni, nu existd . Exista insd o
definitie descriptiva, conform cireia mentinerea pacii este o operatiune decisa de
catre Natiunile Unite sau de catre alt grup de state, in scopul instituirii pacii intr-o
zona de conflict, operatiune desfasurata de unitati militare care nu pot utiliza forta
armatd in Indeplinirea sarcinilor lor. O altd definitie a fost datd de Academia
Internationald a Pacii, care considerd ca prin operatiunile de mentinere a pacii
trebuie sd intelegem operatiunile desfasurate prin interventia pasnica a unui tert, in
scopul prevenirii, limitarii, moderarii sau incetdrii ostilitatilor interne sau inter-
state. In concept este vorba de interventia organizati si dirijata a unor subiecte de
drept international care folosesc pentru stabilirea si mentinerea pacii forte militare,
politienesti si civile multinationale. Astdzi atat in documentele O.N.U., cat si in
cele ale O.S.C.E., operatiunile de mentinere a pacii reprezintd o tehnicd ce se
extinde atat la posibilittile de prevenire a conflictelor, cat si la cele de restabilire a
pacii, cuprinzand:

= diplomatia preventiva;

=  realizarea pacii;

*  mentinerea pacii;

=  impunerea pacii;

= constructia pacii.’

Acest mod de concepere a asigurdrii pacii presupune o interactiune intre
momentele de realizarea pacii si constructia pacii, adica intre fazele de prevenire
ale unui conflict, de mentinere propriu-zisa a pacii si de reconstructie
postconflictuala.

Tendinta de a depdsi cadrul abordarii clasice a conceptului de mentinere a
pacii apare ca normala in cadrul creat de Carta O.N.U., deoarece, prin aceasta,
organizatia se adapteaza la cerintele si realitatile lumii contemporane. Acest lucru a
determinat lansarea unui nou concept, acela de “operatiuni de sprijinire a pacii”,
care acopera intreaga gama definitd separat pana in prezent — prevenirea
conflictelor, realizarea, mentinerea, impunerea si consolidarea pacii .

Se impune explicitarea denumirii de “operatiuni”. Operatiunile de
mentinere a pacii sunt un gen de actiuni militare care pot avea desfasurari paralele
pe toate palierele artei militare, de la nivel tactic pana la cel strategic, in functie de
caracteristicile geografice si temporale, de amploarea fortelor si actiunilor.

De la data constituirii sale, O.N.U. a actionat doar in doua situatii: razboiul
din Coreea (1950) si in cazul agresiunii Irakului asupra Kuweitului (1991), desi in
aceasta perioada au avut loc peste 150 de conflicte armate pe teritoriul a 84 de tari.

7 Ibidem, p.174

92



Revista de Stiinge Militare ~ 2/2009

Practica internationald, cat si teoria O.N.U. despre mentinerea pécii sustin o dubla
acceptiune a notiunii.

Astfel, 1n raportul secretarului general asupra activitatii organizatiei se
aratd ca operatiunile de mentinere a pacii sunt extrem de diverse si inglobeaza o
gamd de activitdti aproape nelimitatd pe plan politic, geografic si social. Din
aceastd cauzd nu existd un singur tip de misiuni, ci tipuri de operatiuni de
mentinere a pacii, fiecare misiune fiind unica in felul ei.

Existd, de asemenea, posibilitatea ca mentinerea pacii sa fie initiatd nu
numai sub auspiciile O.N.U., ci si de catre organizatiile regionale, in virtutea
capitolului VIII din Carta O.N.U.

¢) Temeiul juridic al operatiunilor de mentinere a pacii

Fundamentul juridic al operatiunilor de mentinere a pacii se regaseste in
primul din cele patru scopuri ale organizatiei.

e Mentinerea pacii si securitdtii internationale prin folosirea unor masuri
colective eficace pentru prevenirea si Inldturarea amenintirilor contra pacii si
reprimarea actelor de agresiune si a altor incalcari ale pacii, rezolvarea pe cale
pasnica a tuturor diferendelor i situatiilor care ar duce la incalcarea pacii.

Metodele ce pot fi utilizate in mentinerea pacii sunt dezvoltate in
capitolele IV (Reglementarea pasnica a diferendelor) si VIl (Actiunea in caz de
amenintare a pacii sau agresiune) din Carta O.N.U., fard ca temeiul legal al
operatiunilor s fie formulat in mod expres.

De asemenea, sunt considerate izvoare juridice pentru operatiunile de
mentinere a pacii tratatele de constituire a unor organizatii internationale mandatate
de state 1n acest sens .

Date fiind ambiguitatile, se impune o delimitare conceptuald clard si o
reglementare juridicd a statutului si interventiei fortelor de mentinere a pacii.

Baza juridica directa si concretd a participarii tarii noastre la acest gen de
actiuni o reprezintd art.5 din Legea nr.45/1994 a apardrii nationale a Romaniei,
care dispune: “In interesul securitatii colective si potrivit obligatiilor asumate de
Romaénia prin tratate internationale, la solicitarea presedintelui Romaéniei, se
supune Parlamentului spre aprobare participarea cu efective militare de constituire
a fortelor internationale destinate mentinerii pacii sau in scopuri umanitare”.®

In sprijinul acestei afirmatii se impune prezentarea unei argumentari
adecvate:

=ambiguitatea conceptului de “mentinere a pacii” care apare mai mult ca o
problema acutd si o aspiratie legitima a umanitatii decat ca un instrument juridic

8 Ibidem, p.176
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international suficient de necesar pentru a asigura pacea s§i securitatea
internationala. Daca agresiunea este definita si condamnata, pacea si mentinerea ei
nu-si gasesc o reflectare efectiva si o delimitare clara prin prevederile consacrate de
dreptul international, dand nastere la interpretari conjuncturale si generand uneori,
chiar interventii si conflicte sdngeroase sub o “umbreld” generoasa;

= insuficienta reflectare in Carta O.N.U. sau in conventii §i tratate
internationale a problematicii fortelor O.N.U., caracterul sumar conturat al
fundamentului juridic, al instituirii si actiunii fortelor multinationale;

= depasirea cadrului international de folosire a fortelor O.N.U. si angajarea
acestora in operatiuni de mentinere a pacii in conflicte cu caracter intern, iIndeosebi
interetnic;

= Jargirea mandatului fortelor O.N.U. dincolo de orice prevederi ale Cartei
sau ale altor instrumente juridice internationale (misiuni cu caracter politic —
restabilirea democratiei — Angola, Mozambic, El Salvador, Somalia, Cambogia,
Haiti, Irak; militari de specialitate — demnitari — Afganistan, Cambogia, Somalia;
umanitar — asistentd alimentard, medicald, culturald — ex. lugoslavia, Somalia,
Ruwanda).

Realitatea lumii contemporane impune redimensionarea conceptului de

operatiuni de mentinere a pacii, sub cel putin doua criterii.

In raport cu un conflict armat:

e prevenirea conflictului armat;

e reducerea amplorii sau prevenirea agravarii conflictului armat;

e reconstructie postconflictuala .

Acestea sunt cuprinse intr-un nou concept care acopera intreaga gama
enumeratd mai sus, i anume operatiuni de sprijinire a pacii.

Privite prin prisma angajarii de facto (sau nonangajarii) a fortelor O.N.U.,
natiunile de conflict international, conflict intern (Rusia — Cecenia — decembrie
1994), conflict secundar (Peru — Ecuador — februarie 1995) capata contururi tot mai
dificil de precizat.

d) Angajarea Romaniei in misiunile de mentinere a pacii

Problematica angajarii Roméniei §i participarea armatei roméine la
operatiunile de mentinere a pacii sub egida O.N.U., in cadrul operatiunilor NATO
sau a altor organisme internationale este deosebit de complexd, datoritd
implicatiilor politice, juridice, militare (doctrina, stiinta si arta militara, pregatire
profesionald) si nu in ultimul rind economice.

Sub aspect politic, eforturile interne §i internationale sunt orientate spre a
evidentia perceptia conform careia Roménia 1si afirmd disponibilitatea de a fi
complet si cit mai rapid asimilatd si integratd in mecanismul de securitate

94



Revista de Stiinge Militare ~ 2/2009

europeand si internationald. Decizia politicd 1n acest sens trebuie sa intruneasca
consensul fortelor politice parlamentare si nonparlamentare, aprobarea si sprijinul
opiniei publice interne, dar si internationale, sa fie agreata la nivel guvernamental
si nonguvernamental, precum §i de cdtre populatia tarii (zonei) in care trupele
romane urmeaza sa fie dislocat.

Aceasta presupune o analizd lucida si atentd, explicitd §i transparentd a
avantajelor si dezavantajelor implicarii in diferite “puncte fierbinti” de pe glob,
private prin prisma intereselor nationale si a “imaginii Romaniei”, dar si a
raportului dintre castigul politico-moral (prin sprijinirea unor obiective geopolitice
— pacea si securitatea internationald) si impactul socio-national al riscului vietii
personalului angajat. Acestea trebuie sd constituie elementele de principiu care sa
primeze de fiecare datd cand puterea politicA va lua in considerare o viitoare
operatiune de mentinere a pacii la care Romania este solicitata sa participe.’

Din punct de vedere juridic, nu este prevazuta in mod expres in
Constitutie: participarea armatei romane la operatiuni, altele decét razboiul,
reglementarea unor astfel de situatii urméand sa se faca printr-o legislatie speciala.
Din legislatia adoptatd pana in prezent, dispozitii in domeniu sunt cuprinse in
Legea Apararii Nationale a Romaniei: 1n interesul securitatii colective si potrivit
obligatiilor asumate de Romania prin tratate internationale, la solicitarea
presedintelui Romaéniei, se supune Parlamentului spre aprobare participarea cu
efective si tehnicd militard la constituirea fortelor internationale destinate
mentinerii pacii sau In scopuri umanitare”.

in domeniul militar motivatiile participarii la operatiuni de mentinere a
pacii vizeaza:

— adaptarea doctrinei si teoriei militare la rolul in schimbare al armatei
roméne (in sensul cd doctrina si teoria militara traditionald presupune un inamic
clar definit in conditiile unei agresiuni asupra tarii noastre), ori in operatiunile de
mentinere a pacii este abordata ca fiind o misiune complementara fatd de misiunile
fundamentale ale armatei (garantarea suveranitatii, a independentei si unitatii
statului, a integritatii teritoriale a tarii si a democratiei constitutionale);

Doctrina si teoria militara trebuie sa-gi defineasca:

=colectivele geopolitice si militare pe care misiunile romane de mentinere a
pacii le pot sprijini;

=tipul adecvat, scopul si finalitatea operatiunilor;

=suportul tehnic, logistic si financiar.

— problema dislocéarii de trupe romane in afara granitelor tarii: in plan
conceptual, este un aspect al doctrinei si teoriei militare indeosebi prin prisma

? Ibidem, p.179



si de transport pentru aducerea 1n tard, implicatii in plan international, asigurarea
securitatii, capacitatii de lupt si intrebuintarii acestor forte). In plan operational, se
pune problema asigurarii financiare, tehnice, logistice, psihologice, familiale si de
informare (mass-media) a efectivelor dislocate;

— comanda, controlul si jurisdictia asupra trupelor romane ce participa in
cadrul fortelor internationale de mentinere a pacii;

— pregatirea militara si  psihologicd specificd. Organizarea,
planificarea §i desfasurarea pregatirii pentru misiune a personalului este
atributul structurilor special constituite, care se detaliaza prin programe,
regulamente, antrenamente §i actiuni, functie de specificul fiecdrei angajari
in parte. Elementele de detaliu fac obiectul preocuparilor actuale ale
structurilor de specialitate din S.M.F.T.;

— asigurarea asistentei religioase a trupelor dislocate (n.a.).
romana si structurile N.A.T.O.” sunt nominalizate fortele si mijloacele puse la
dispozitie pentru misiunile de mentinere a pacii.

Incepand din anul 1994, unitati din trupele de uscat au avut ocazia si-si
verifice capacitatea de luptd pentru misiuni de pace in cadrul unor exercitii §i
antrenamente multinationale de mentinere a pacii, iar dupa 1995 s-au organizat
astfel de actiuni pe teritoriul national (Cooperative Determination).

Pentru pregatirea cadrelor se are in vedere constituirea unui Centru de
Instruire pentru operatiunile de pace.

e) Principiile participirii Roméaniei la operatiunile de mentinere
a pacii:

= participarea sa fie plasatd sub egida si controlul O.N.U. sau O.S.C.E. si

NATO;

= decizia de participare a Romaniei va fi luata analizindu-se fiecare caz in

parte;

= Roménia exclude participarea directd la operatiunile desfasurate pe

teritoriul tarilor vecine;
parametrii, cu structurile operatiunii;

= constituirea contingentului romanesc se va face exclusiv pe baza de

voluntariat;

= Parlamentul Romaniei 1si va exercita, cu privire la aceste operatiuni

dreptul de a analiza si a controla conditiile in care militarii roméni 1si
desfasoara activitatea;
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= posibilitatea ca efectivele contingentului sa fie retrase in cazul in care
nu se respecta prevederile acordurilor incheiate sau angajamentul de a
asigura securitatea personalului.'

In baza acestor principii se concretizeaza particularititile participarii
Romaniei la operatiunile multinationale de mentinere a pacii, stabilind cadrul
juridic si administrativ intern, categoriile de forte participante, organizare, pregatire
si inzestrarea acestora, asigurarea logisticd si financiard, protectia sociald a
efectivelor romane .

Instrumentele de lucru stabilite pentru prevenirea conflictelor si
supravegherea crizelor sunt:

v'misiuni de ancheta si raportare (supravegherea crizelor);

v'operatiuni de mentinere a pacii care pot include, potrivit mandatului,
personal militar si pot avea caracter limita sau de anvergura:

e misiuni de observatori si de supraveghere;
e largi desfasurari de forte.
v'activitati de mentinere a pacii:
e observarea Incetarii focului;
e supravegherea retragerii trupelor;
e sprijinirea respectarii legii i ordinii;
e acordarea asistentei umanitare si medicale;
e ajutorarea refugiatilor.

Caracteristica operatiunilor de mentinere a pacii este faptul ca acestea nu

vor antrena actiuni coercitive.

— DS e

1 Ibidem, p.185



DIMENSIUNEA ETICA A RAZBOIpLUI
INTRE DOCTRINA MILITARA
SI INVATATURA CRESTINA

Preot dr. Sorin PITIC
Universitatea Nationala de Aparare ,,Carol I”

., Cei mai crdanceni si mai straluciti soldati
sunt cei ai popoarelor religioase.
Cdnd mori sub drapel te gandesti
cd te duci la stramosgi’.”
Petre Tutea

Inca de la inceputul existentei lor oamenii au tins sd descopere si sa aleaga cursul
actiunii lor. Drama conditiei umane este ca omul trebuie sa decida carei actiuni sa-i dea
curs, intrucdt deciziile lui pot realmente sa aiba consecinte de lunga durata.

e la varste foarte fragede, suntem invatati sd discernem intre bine
si rau, intre dezirabil si indezirabil, intre util si inutil, iar apoi, mai
tarziu, suntem 1n situatia de a aplica in viata noastra ori a
semenilor nostri ceea ce credem noi ca trebuie sa facem. Uneori ni se impune,
alteori suntem lasati s experimentdm, insa in cele din urma sfarsim prin a prefera
anumite situatii, actiuni i prin a manifesta anumite atitudini. Odatd realizata
aceasta orientare si alegere, nu mai ¢ decat un pas pana la asumarea ei ca valoare:
acest pas este dat de efortul de mentinere a acestei orientari si alegeri. Structurarea,

''"322 de vorbe memorabile ale lui Petre Tutea, Editura Humanitas, Bucuresti, 2008,
pag.100. De fapt in aceste ganduri autorul exprima si viziunea sa privind razboiul. El spune
¢i “razboiul nu e ficut de oameni, e mult prea serios. il face Dumnezeu. Cum ne di
cutremure ne da si razboi.”

98



Revista de Stiinge Militare ~ 2/2009

sistematizarea si ajustarea in timp a acestor valori conduce la constituirea
sistemului propriu de valori care ne ghideaza optiunile, alegerile si actiunile
noastre. Valoarea std astfel la temelia aparitiei sistemului propriu de valori care
apoi, prin acordarea cu sistemul de valori al semenilor, constituie premisa
internalizarii unui cod de valori acceptat social ce constituie morala acelei societati
sau acelui grup.

Pe misurid ce aprofundim acest domeniu al moralititii faptelor noastre’
suntem din ce 1n ce mai constienti cd din punct de vedere spiritual, principiile de
reflectie, criteriile de judecata dar si directiile de actiune de la care trebuie sa plece
orientarea §i fundamentarea acestui demers se gasesc in doctrina sociala a
Bisericii.” De aceea, in acest context, dimensiunea teologicd se aratd extrem de
necesara atat pentru explicarea si interpretarea problemelor actuale ale convietuirii
umane (crize, conflicte, razboaie etc.), cat si pentru rezolvarea acestora.

A transforma realitatea sociala cu puterea Evangheliei lui Hristos si a
moralei crestine a fost dintotdeauna o provocare mai ales pentru cei care, prin forta
exemplului personal si-au propus cu indaratnicie sa participe la consolidarea
firavului manunchi de virtuti i principii crestine pentru care Dumnezeu mai
pasuieste Inca existenta noastra.

Din aceastd perspectivd profesia militard poate fi privitd ca o expresie
calificatd si exigentd a angajarii in slujba celorlalti prin cautarea binelui comun,
prin realizarea si mentinerea climatului de securitate, prin promovarea dialogului si
a pacii In perspectiva solidaritatii, dar si prin dezvoltarea sentimentului de dreptate
si a altor virtuti. Toti militarii in calitate de titulari ai drepturilor si obligatiilor
cetatenesti, sunt chemati sa respecte aceste orientari §i principii morale si sa tina
cont de ele in special in gestionarea problemelor complexe ale conflictelor sau ale
mediului in care isi desfasoara activitatea.

Datoriile de responsabilitate in organizatia militard cer o angajare serioasa
si clara, care, prin contributii la structurarea doctrinei politico-militare, prin
planificare si decizii practice, sa stie sa pund in evidenta necesitatea absolutd a unei
inalte calificari spiritual-morale a vietii de militar.*

? Vezi Discursul cu ocazia intalnirii Papei Ioan Paul II cu membrii Sfantului Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romane la Palatul Patriarhal din Bucuresti, sambata 8 mai 1999 dar si
Consiliul Pontifical pentru dreptate si pace, Editura Sapientia, lasi, 2007.

Gandirea sociala a bisericii, Fundamente, documente, analize §i perspective, vol.
coordonat de Toan I. Ica jr. si Germano Marani, Editura Deisis, Sibiu, 2002.
*Ton Coman, Emil Burbulea, Coordonate umane ale apararii nationale, Editura Militara,
Bucuresti, 1984, p. 295. Dincolo de calititile spirituale, profilul luptatorului armatei trebuie
sd includa trasaturi politico-morale definitorii pentru omul nou, exprimate in constituiri de
sintezd, asa cum sunt devotamentul fatd de patrie; increderea in justetea cauzei nationale;
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Conceptul in sine al profesiei de ofiter este perceput de societate ca parte
specifici a profesiei militare.” Orice profesie a aparut si a capatat perenitate datorita
faptului cd a raspuns unei nevoi sociale. Pentru a raspunde unor necesitati
specifice, orice profesie implicd un anumit tip de pregatire, care o distinge de
celelalte. Desigur, multe profesii au elemente de referintd comune: prestarea unui
serviciu in interesul natiunii, calitati de lideri, o inalta etica profesionala s.a. Ceea
ce diferentiaza esentialmente profesia militara de celelalte este cerinta functionald
de a utiliza violenta pentru a apara patria cu bunurile ei spirituale si materiale si a
invinge 1n conflictele armate care afecteazd sau pot afecta fiinta natiunii si
interesele ei de securitate. Corpul de elitd al profesiei militare — ofiterii — asigura
managementul aplicdrii acestei violente in conditiile i limitele impuse de
autoritatile legitime ale statului. Natura violentd a unui conflict armat si
consecintele enorme pe care le antreneaza un esec militar 1si pun amprenta in mod
decisiv asupra etosului profesiei militare. Militarii nu detin monopolul situatiilor in
care luarea deciziilor se realizeaza in conditii de incertitudine si sub presiunea unei
multitudini de factori. In schimb, ofiterii pot fi expusi cel mai frecvent unor
circumstante in care trebuie sa demonstreze ca au curajul si taria morala de a lua
decizii cand vietile lor si cele ale subordonatilor sunt in joc. Atunci cand este
vorba de fiinta statului si securitatea nationald, ofiterii au responsabilitatea morala
de a-si Indeplini misiunile Incredintate, chiar cu pretul propriei vieti si a acelora a
subordonatilor lor. Mai mult, ei trebuie sd procedeze de asa manierd incat sa nu
transfere niciodata riscurile la care sunt expusi asupra populatiei si bunurilor civile.
Ei trebuie sa stie, in primul rand, cum sa lupte si sd invingd deoarece viata natiunii
depinde de aceasta. In egald masura, ei trebuie sa fie pregatiti sa indeplineasci o
gama tot mai largd de misiuni, de prevenire, de stabilizare sau de asistenta,
conform noilor provocdri la care este chemat si raspunda organismul militar
intr-un mediu geostrategic de o complexitate progresiva.

nivelul ridicat de responsabilitate i aspiratie sociald; fermitate in promovarea si apararea
valorilor fundamentale ale societatii; autocontrolul si autodisciplina; autoexigenta
permanentd si refuzul de a face concesii propriei persoane atunci cand se pune problema
integritatii morale. Vezi si Alexandra Sarcinschi, Impactul profesionalizarii Armatei
Romdaniei asupra raporturilor sale cu societatea in care fiinteazd, Bucuresti, Editura
Universitatii Nationale de Aparare ,,Carol I, 2005.

> Gl. bg. prof. univ. dr. Nicolae Uscoi, Discurs rostit la Cursul festiv al promotiei anului
2003, http://www.armyacademy.ro

% G. bg. prof. univ. dr. Nicolae Uscoi, op. cit. Vezi si NICULA, Tudor, Profesia militard si
prestigiul ei in societate, Spirit militar modern nr. 4-5/1994 si AGABRIAN, Mircea,
Profesia militara — dimensiuni sociologice, Revista Academiei Trupelor de Uscat, nr. 3 din
1997.
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Militarii au o eticd profesionala proprie’. Ea actioneazi ca o forma foarte
puternica de control social. Etica militard profesionala este o Intelegere impartasita
a standardelor de conduita profesionala si personald pe care ofiterii o demonstreaza
in fiecare zi, pe timpul indeplinirii tuturor indatoririlor, in timp de pace si de
rdzboi. Ea este determinatd de cerintele functionale ale institutiei militare, de
traditiile acesteia, de incercarile deosebite la care 1i supune razboiul pe militari, de
legile razboiului si, nu in ultimul rand, de credinta sau de cultura nationala.
Componentele eticii profesionale a ofiterului sunt complexe si interdependente®. In
mod intentionat, ea nu este codificatd intr-un document unic, pentru ca izvoarele ei
sunt multiple. De aceea pentru indeplinirea misiunilor incredintate — mai ales in
vreme de rdzboi — militarul trebuie sa actioneze conform exigentelor dictate de
prudentd, astfel incat s aibd capacitatea de a discerne in orice circumstantd
adevaratul bine si de a alege mijloacele adecvate pentru a-1 indeplini. Prudenta 1i
face pe oameni capabili sé ia decizii coerente cu realism §i simt de responsabilitate
in privinta consecintelor acestora, astfel, facdndu-se posibil ca prin ea principiile
morale sa fie aplicate corect. In general, prudenta poate fi exprimati in trei
momente de baza: clarifica situatia si o evalueaza, inspird decizia §i da impuls
actiunii.” Primul moment se caracterizeazi prin reflectie si consiliere pentru a
studia subiectul, facand apel la opiniile necesare; al doilea pas este momentul
analizei si al judecatii privind realitatea; al treilea moment este cel al deciziei si se
bazeaza pe faptele precedente care fac posibil discerndmantul intre actiunile ce
trebuie indeplinite.

In ceea ce priveste dimensiunea etici a rizboiului dezvoltati si analizati
intr-un context social-politic suntem tentati sd vorbim de o etica pe care si-o asuma
statul, dar si de o etica pe care si-o asuma biserica. Cea mai inalta etica pe care o
poate astepta cineva de la stat este etica unei legi naturale, bazata pe premisa
rationalitdtii Tn om si pe cea a universalitdtii acestei legi. Biserica, in schimb, isi
asuma etica Evangheliei'’. Este foarte important sa se constientizeze faptul ci, desi
crestinul apartine deja Impératiei lui Dumnezeu, el triieste incd in imparitia
«Cezarului», care are termenii ei. Nu poti sd iei idei ce tin de o realitate
escatologici a Impardtiei lui Dumnezeu si si le impui realitatii prezente a

" The Parameters of Military ethics, Edited by Lloyd J. Matthews &Dale E. Brown,
Pergamon/Brassey s. vezi si Lewis B. Smedes, Mere Morality, Grand Rapids, Michigan,
1983.

¥ Tatar Octavian, Ofiferul si schimbarea morald, Revista Academiei Fortelor Terestre,
Sibiu, Nr. 2 din 2001

? Consiliul Pontifical pentru dreptate si pace, Compendiu de doctrind sociald a bisericii,
Editura Sapientia, lasi, 2007, pag.418. Vezi si Catehismul Bisericii Catolice, 1806.

10 Teromonah Teofil Mada, Homo eticus, Editura Agnos, Sibiu, 2007.
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imparatiei «Cezarului». Poti 1nsa, si trebuie, sa cauti dreptatea si pacea, dar esti
obligat sa le cauti in conformitate cu conditiile realitatii prezente.

Este cunoscut faptul cd exista trei pareri sintetice referitoare la etica
razboiului:

1. Pacifismul — care respinge orice forma de rdzboi ca fiind, din punct de
vedere religios, impotriva vointei lui Dumnezeu, exprimatd in poruncile Lui §i in
predica de pe munte, iar din punct de vedere etic fiind lipsit de orice etica.

2. Activismul — care este o pozitie complet opusd pacifismului, sustindnd
faptul ca toate razboaiele sunt drepte, fiind poruncite de stat, iar crestinul trebuie sa
se supuna autoritatilor."

3. Selectivismul — ce afirmda faptul cd unele razboaie sunt nedrepte,
crestinul neputand, din punct de vedere etic si religios, sa participe la ele, iar unele
rdzboaie sunt drepte, crestinul trebuind, din punct de vedere etic si religios, sa
participe la ele."

Atat pentru pacifism, cat si pentru activism, lucrurile sunt clare; indiferent
de natura razboiului, credinciosul se implica sau nu in razboi. Pentru selectivism
insd se pune intotdeauna intrebarea daca existd un razboi care se poate numi drept
si dacd razboiul 1n care este provocat sa se implice este sau nu drept. Prin urmare,
scopul nostru este acela de a afla daca exista sau nu un razboi drept, iar in cazul in
care existd un razboi drept, de a arita ca atdt pacifismul, cat si activismul
falimenteaza din punct de vedere etic si religios, selectivismul ramanéand singura
solutie ce merita aprofundata.

In Vechiul Testament trebuie facuti distinctia intre “ridzboiul drept” si
“razboiul sfant”. Scopul nostru nu este acela de a analiza motivatiile sau scopurile
razboaielor sfinte, ci de a face distinctia dintre un razboi sfant si unul drept pentru a
descoperi daci gasim argumente morale pertinente care sa sustina rizboiul drept. In
mod simplu, razboaiele sfinte sunt cele duse in numele sau pentru apararea unor
idealuri religioase, pe cand cele drepte sunt duse in numele dreptatii. Nu putem sa

" Dintre apologetii moderni ai rizboiului ca factor de progres, mentionim pe Joseph de
Maistre, cu lucrarea Les soireés de Saint Petersburg 1821, in care scrie: ,,Razboiul este
divin 1n el insusi, pentru ci el este o lege a lumii, este divin in gloria misterioasa care-1
inconjoara, in protectia acordatd marilor capitani... in felul cum se declara... prin rezultatele
sale...este divin chiar in instinctul de a ucide , citat la D. Gusti, Sociologia militans, p. 487.
O idee asemanatoare gasim la Proudhomme, in lucrarea La guerre et le paix, vol. 1, Paris,
1861, p. 33: ,razboiul este un fenomen de ordin divin, as putea spune miraculos..., care se
ridica la indltimea unei religii... Razboiul este o forma a ratiunii noastre, o lege a sufletului
nostru, o conditie a existentei noastre”, citat de D. Gusti, op. cit. p. 487

"2 Din acest punct de vedere este interesanta si pozitia Sfintilor Parinti ai Bisericii, dar mai
ales canoanele ce privesc aceasta tema.
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nu observam climatul aspru al unei vieti duse sub amenintarea razboaielor, dar si
ceva din increderea ca odata va veni o vreme cand oamenii vor renunta la ambitiile
rdzboinice, lasandu-se cdlauziti de 1n relatiile lor exclusiv de legile moralei si
omeniei.

Razboiul in sine este vazut ca un mare rau in Legea Veche. Acest lucru se
intelege foarte clar din faptul cd Dumnezeu il opreste pe David de la zidirea
templului pe motiv ci a varsat sange si a facut razboaie mari."

Nota dominantd 1n invatatura morala a Vechiului Testament este de natura
pasnica, textele de aici ne strecoard convingerea cd oamenii acelor vremuri isi
indreptau ndzuintele si puterile nu atat spre organizarea si purtarea de razboaie, cat
mai ales spre o anumitd forma de viatd morald, Intemeiatd pe intelegere si pace.
Mai mult decat atat, majoritatea marilor profeti ai Vechiului Testament intireau
sperantele poporului Intr-o epoca lipsita de razboaie, care avea sa inceapa odata cu
venirea lui Mesia."*

Sigur cd odatd cu aparitia Mantuitorului incepe o revigorare a vietii
spirituale si odatd cu aceasta, se pun bazele unor noi forme de convietuire, a unor
norme morale clare pentru realizarea acelei comunitati sociale din care razboiul sa
fie eliminat definitiv. Este adevarat ca nici Mantuitorul, nici Sfintii Apostoli n-au
dat o porunca speciald cu privire la rdzboi, dar nici nu era necesar, caci Decalogul
cu porunca ,,Sa nu ucizi”, apoi porunca dragostei §i testamentul pacii ardtau
limpede ¢ rizboiul nu poate fi integrat in substanta doctrinari a crestinismului."

Daca printre cei vechi se gaseau unii care considerau razboiul ca un factor
necesar pentru transformare si progres'®, Sfintii Parinti merg in unanimitate in a-1
considera expresia si Intruchiparea celor mai mari rele fizice si morale pe care le
poate trai omul, un cutremur social cu urmari catastrofale. Astfel, Tertulian
condamna aspru serviciul militar din vremea sa, desi, pe de alta parte, i recunoaste
statului datoria sustinerii ordinii, securitatii si apararii.'’ O astfel de parere o are si
Origen, care afirmd urmatoarele: ,,Prin lisus Hristos, noi am devenit fii ai pacii.
Crestinii vor lupta pentru Imparatul, dar nu cu armele, ci cu o armati a evlaviei si a

rugaciunii”."®

B Paral. 2,8

14 psalmii 21, 34, 132; Isaia 2, 4; Miheia 4,3; Zaharia 9, 10.

' Mitropolit dr. Nicolae Mladin, prof. diac. dr. Orest Bucevschi, prof dr. Constantin Pavel,
prof. diac. dr. loan Zagrean, Teologia Morala Ortodoxa pentru institutele teologice, vol. 11,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al B.O.R., Bucuresti, 1980, p. 324

18 Heraclit din Efes 576-480 1.d.Hr. spunea: ,,Razbioul este tatil lucrurilor, pe unii i face
zei, pe altii oameni, pe unii sclavi, pe altii liberi”, citat la D. Gusti, op. cit., p. 487

' De idolatria XIX

18 Contra Celsum V,33; P.G. VIII , 73
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Putem observa totusi in acest context ca in legatura cu aceastd tema, atat
scriitorii bisericesti cat si Sfintii Parinti nu au avut o atitudine unitard. Clement
Alexandrinul condamna razboiul, dar aproba ca soldatii crestini sd-si pastreze
serviciile lor."” Dupa Lactantiu, crestinului nu i este ingaduit sa poarte arme.”’ In
Canonul I, Sfantul Atanasie cel Mare spune ca ,,in rdzboi, a suprima pe dusmani
este permis si vrednic de lauda”, iar Sfintii Parinti Vasile cel Mare, Grigore de Nisa
si loan Gura de Aur, condamna razboiul 1n termenii cei mai categorici spunand
despre acesta ca este tatal dezastrului si al mortii.

Dacd la inceputurile Bisericii exista o atitudine rezervatd si uneori
contradictorie a crestinilor privind imbréatisarea carierei militare, fiindca 1n acea
vreme existau anumite practici religioase incompatibile cu invatatura crestind, cum
ar fi ,,cultul Cezarului”, dar si conflictul dintre ,,iubirea crestind” si varsarea de
sange, odata cu trecerea timpului au aparut elemente care au influentat aceasta
atitudine'. Factorul care a determinat biserica crestind sa treacd de la respingerea
initiald a serviciului militar si a razboiului la aprobarea lor a fost recunoagterea
datoriei cetdtenesti de a apdra statul cu armele impotriva atacurilor dezlantuite de
alte neamuri.

In timpul imparatului Constantin cel Mare, cand relatiile dintre biserica si
stat iau o alta infatisare, aceasta participand la Intreaga viata a statului, opozitia fata
de razboi slabeste treptat, ajungindu-se la aprobarea razboiului pentru apararea
statului. Astfel, apare acum 1n istoria razboaielor notiunea de razboi drept creatd de
crestinism pentru a Tmpaca implinirea datoriilor fata de patrie cu principiile moralei
crestine si in privinta razboiului.

In construirea teoriei despre ,,razboiul drept”, etica razboiului a formulat si
criteriile pentru legitimarea lui care se reduc in esenta la:

a) cauza dreaptd — apdrarea unui atac nedrept, recastigarea unui teritoriu
rapit, pedepsirea unor ofense aduse statului, prejudicii mari in interesele sale vitale,
amenintarea §i lezarea dreptului, a ordinii si securitatii;

b) intentia buna — scop pasnic, fard ura si ambitii desarte.

Ca urmare a intelegerilor dintre state, s-a ajuns la realizarea unor reguli in
ceea ce priveste purtarea razboaielor, cum ar fi Conventia de la Geneva din 1864
sau cea de la Haga din 1907, care ar putea intr-o oarecare masura sd conduca la
umanizarea razboiului.

Putem concluziona astfel ca Biserica in principiu, condamna razboiul, si
din interpretarile moralistilor ortodocsi intelegem cé razboiul de aparare poate fi

¥ Padagogul I, 12
2 Divinae Institutiones, 1, 48
! Ibidem, p.326
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ingdduit doar ca act de legitima aparare. Statul, ca si individul, are dreptul sa se
apere cand este atacat in existenta sa de dusmani, are dreptul si datoria sa apere
bunurile materiale si spirituale ale cetatenilor impotriva atacurilor dusmanoase.

Biserica Ortodoxd Roméana cautd sid-si realizeze si sa-si Implineasca
slujirea ei de realizare a péacii atdt pe plan national, cat si international, straduindu-
se sd ajute la solutionarea diferitelor conflicte si sd indemne la armonie atat pe
cetdteni, cit si grupuri etnice, organizatii, guvernari sau forte politice. In acest
scop, ea face apel la toti factorii de influentd ai societatii si depune eforturi pentru
organizarea de negocieri Intre partile aflate in conflict. De asemenea, biserica se
opune propagandei razboiului si violentei, precum si diferitelor manifestari ale urii
care pot provoca conflicte, promovand prin educatie si slujire afirmarea unor valori
spirituale si morale autentice.

In imprejurarile actuale, cunoasterea principiilor morale ale Bisericii in
ceea ce priveste razboiul ne poate fi de un real folos. Din acest punct de vedere,
Biserica afirma clar ca nu razboiul, ci pacea este elementul firesc si prielnic
dezvoltarii normale a vietii omenesti si cd lumea nu poate intrezari un alt ideal mai
luminos ca acela al convietuirii pagnice dintre oameni si popoare.

— = =DeES e



RELIGIE SI RAZBOI
— decorelari necesare —

C.S. Mihai-Stefan DINU
Universitatea Nationald de Aparare ,,Carol I”

Religia si razboiul au fost, vremuri indelungate, care nu par a se fi terminat incd,
intr-o relatie directd. Vechii osteni plecau la lupta fortificati de gandul ca Dumnezeu este
de partea lor, neuitind sa aduca rugdciuni §i sacrificii in semn de multumire, dar si pentru
a-1 mentine in viitor pe Dumnezeu aldturi de ei. In culturile tribale (si aici Biblia ne oferd
suficiente exemple), atunci cand o parte pierdea un razboi, de cele mai multe ori, membrii
acelui trib trebuiau sa se inchine zeilor pe care 1i venerau cei victoriosi.

Conflictul armat in doctrinele religioase

Majoritatea religiilor fac referire, in scrierile lor, la conflictul armat, la
razboi, justificindu-l explicit si implicit. Datorita evidentelor istorice, vom
deschide analiza noastra cu acele religii care au fost numite ,,religii ale cér‘;ii”l,
pentru ca, paradoxal, par a fi dovedit — in timp — un pregnant caracter beligerant.
Prin urmare, vom identifica aspectele relationate razboiului in cele trei religii
monoteiste: crestinism, islam si iudaism.

Este adevarat ca iudaismul si crestinismul Tmpartidsesc nu numai o sursa, ci
si o traditie comuna, cristalizindu-se intr-un context istoric in care starea de razboi
era cvasi-permanenta: ,, Cine merge la razboi pe cheltuiala sa? Cine sadeste o vie
si nu mandnca din rodul ei? Cine paste o turma si nu mandnca din laptele
turmei?” (Corinteni — 9:7)

1 . . . . . . PR -
Este vorba aici despre religiile abrahamice — iudaism, crestinism si islam ale céror
invataturi sunt cuprinse in cartile sfinte: Tora, Biblia, respectiv Coranul.
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In acest context istoric, crestinismul se afirma insa, in mod expres, ca o
religie a ,,iubirii §i pacii universale”: ,, Voi nimici carele de razboi din Efraim, si
caii din lerusalim, si arcurile de razboi vor fi nimicite. El va vesti neamurilor
pacea, si va stapdni de la o mare la cealalta, si de la rdu pana la marginile
pamantului.” (Zaharia - 9:10). Exemplelor din Vechiul Testament li se pot adauga
usor cele din Noul Testament, atunci cand lisus Hristos 1i spune lui Petru: ,, Pune-ti
sabia la locul ei; caci toti cei ce scot sabia de sabie vor pieri” (Matei 26:52) sau
. .Eu va spun: iubiti pe vrajmasii vostri, binecuvdntati pe cei ce va bleastemd,
faceti bine celor ce va urdsc si rugati-va pentru cei ce va prigonesc, ca sa fifi fii
Tatalui nostru care este in cercuri; cdaci El face sa rasara soarele peste cei rdi §i
peste cei buni §i da ploaie peste cei drepti §i peste cei nedrepti”’(Matei 5:44, 45).

Desi izvoarele Bibliei §i Coranului par a fi comune, doctrina Coranului este
relativ diferitd de Biblie. Astfel, Mohammed considera ca ,, paradisul se afla sub
umbrele sabiilor”, dar 1si iIndeamna adeptii sd-i lase pe necredinciosi singuri sa
astepte cu rabdare ca Domnul sa-i pedepseasca: ,,asa ca lasati-i pana cdnd vor
intdalni ziua lor §i vor lesina ... Si pentru cei nelegiuiti mai este inca o pedeapsa
afara de aceasta ... Si asteapta cu rabdare judecata Domnului tau, cdci tu esti in
ochii Nostri”(Sura 52:45, 47, 48). Calea intdmpinarii opozitiei cu rabdare si
persuasiune: ,, Cheama la drumul Domnului cu intelepciune §i prin indemdnare
frumoasa si cearta-te cu ei cum e mai frumos. Domnul tdau stie cine s-a abatut de la
caile Lui §i El @i cunoaste pe cei bine ocarmuiti” (Sura 16:126); sau ,,Niciodata
binele si raul nu vor fi deopotriva. Indepdrtati raul cu ce este bine” (Sura 41; 34) —
suferd o transformare, iar in timp versetele ,, iertarii i indurarii” sunt inlocuite cu
cele ,,ale sabiei”: ,, Razboiul va este ordnduit si el va este urdt. Poate cd urdti
tocmai ceva ce este bun pentru voi §i iubiti ceva ce este rau pentru voi; insd
Dumnezeu o stie aceasta, iar voi nu o stiti” (Sura 2:212, 213); sau ,, Daca insa au
trecut lunile cele sfinte, atunci omordti-i pe pagani, unde i aflati, si-i apucati si-i
impresurati. Panditi-i in toate cursele, iar daca se cdiesc si implinesc rugdciunea
si dau milostenii, atunci dati-le drumul, caci Dumnezeu este iertator si milostiv.”
(Sura 9:5).

Rézboiul poate fi dus in anumite limite, existdnd, insa, si exceptii: ,, Luna
cea sfanta pentru luna cea sfanta iar templele pentru razbunare; cine va atacd,
atunci atacati-1 §i pe el intocmai cum v-a atacat pe voi §i temefi-va de Dumnezeu si
sa stiti ca Dumnezeu e cu aceia care se tem de el.” (Sura 2: 190). Mesajul este ca
se permite ducerea razboiului religios si in luna cea sfanta, in care, din orice alt
motiv, razboiul este interzis. De asemenea, se permit luptele justificate religios in
sanctuarul de la Mecca. Exista, de asemenea, prevederi si pentru cei ce au statutul
de ,,necombatant” din tabdra opusa: ,,Luptati-va pentru calea lui Dumnezeu
impotriva celor ce voiesc sa se lupte cu voi, insd nu incepeti cu nedreptul, caci
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Dumnezeu nu-i iubeste pe cei nedrepti”. (Sura 2: 186). Starea prizonierilor este si
ea luatd 1n calcul: ,,Si daca intdlniti necredinciosi, jos cu gaturile, pana ce i-ati
madcelarit, si legati tare catusele. Si dupa aceea sau indurare sau rdascumpdrare,
pana ce a depus razboiul sarcina sa. Asa! Cred de ar fi voit Dumnezeu, singur s-ar
fi razbunat asupra lor;...” (Sura 47: 4-5). Conform scolii hanafite, oranduiala
continutd in aceste doua versete ale surei 47 (Sura lui Mahommed) a avut valoare
numai pentru lupta de la Bedr. Potrivit scolii shiite, Insa, aceasta oranduiald ramane
valabild permanent. Dugmanii pringi dupd luptd pot fi eliberati pentru bani de
rdscumparare, sau fara bani, la schimb pentru prizonieri musulmani.

In sura 22:57 se promit recompense pentru cei ce mor in Jihad: ,, lar cei ce
purceserda pe drumul lui Dumnezeu, apoi furd ucisi sau murird, pe aceia li va
ingriji Dumnezeu cu ingrijire frumoasd.”, , Luptati cu aceia care nu cred in
Dumnezeu si in ziua de apoi §i nu opresc ceea ce a oprit Dumnezeu si trimisul
Sau, §i nu marturisesc marturia adevarului — dintre cei carora li s-a dat scriptura
— pana ce nu dau tributul din mana si sunt supusi... Si zic iudeii ,, Uzair (Ezdra)
este fiul lui Dumnezeu, iar crestinii zic "Mesia este fiul lui Dumnezeu!” ... Bata-i
Dumnezeu.”( Sura 9:29-31), ,, Mi s-a ordonat sa lupt pana cand oamenii vor spune
,,nimeni nu are dreptul la inchinare decat Allah §i averea si viata lui vor fi salvate
de catre mine in afara legii islamice, iar socotelile lui vor fi fata de Allah (Sura
4:196), ,,De veti fi omorati pentru drumul lui Dumnezeu sau vefi muri, este
iertarea lui Dumnezeu §i indurarea sa mai buna decadt (toate averile) cdte le-ati
adunat. Caci daca veti muri sau veti fi omordti, va veti aduna la Dumnezeu.” (Sura
3: 151-153), ,,Sa nu crezi ca-s morti cei ce fura omordti pe Drumul lui Dumnezeu,
ci ca sunt vii la Domnul lor, unde sunt bine ingrijiti. Ei se bucurd cu ceea ce le-a
dat Domnul lor ca binefacere si se veselesc asupra celora care n-au ajuns la eli,
insa le vor urma. Asupra lor nu vine nici frica, nici intristare. Ei se veselesc asupra
harului lui Dumnezeu §i a binefacerii Sale si ca Dumnezeu nu lasa sa se piarda
rasplata credinciogilor.” (Sura 3:163-164)

Se stabilesc patru tipuri de pedeapsd pentru potentialii inamici: ,, [nsd
partea celor ce se impotrivesc lui Dumnezeu §i trimisul sau §i cautd sa faca
stricdciune pe pamdnt va fi ca ei vor fi omordti sau crucificati, sau li se vor tdia
madinile si picioarele crucis sau vor fi alungati din tard. Acest rau vine in lumea de
acum peste ei, iar in lumea de apoi ii agteapta pedeapsa mare, afara de cei care se
caiesc inainte de a intra sub puterea voastrd. ”’(Sura 5:37-38)

Desi surele musulmane sunt mai explicite in privinta fixarii relatiei dintre
credintd si razboi, crestinii au identificat in propria lor dogma destule
,argumente” doctrinare 1n cursul sdngeroaselor conflicte religioase din Europa sau
al cruciadelor, ca si in timpul violentei ,,expansiuni coloniale clasice”. De-a lungul
istoriei, viziunea crestind asupra razboiului a suferit o intreaga serie de modificari.
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Daci in timpul bisericii primare a fost afirmati o viziune pacifista® , aceasta se
transforma in timpul domniei lui Constantin, care in timpul Conciliului de la Arles
(anul 314 d.C.) a declarat cd a interzice statului dreptul de a porni la razboi
inseamna a-1 condamna la disparitie. A fost impulsul care a indemnat elita
invatatilor crestini la formularea unei doctrine despre razboi, si anume doctrina
razboiului drept. Astfel a fost raspandita ideea ca folosirea violentei si initierea
actiunilor de tip razboi este indreptatitd si justificatd daca este pusd in slujba
raspandirii credintei si spre apararea ei in conflictele cu inamicii acesteia. Deci,
actiunile violente, chiar si razboaiele, nu mai erau considerate din start ca “rele”,
etichetarea acestora depinzand Tn mare masura de obiectivele respectivelor actiuni.
Aceastd mentalitate pare a fi stat, de altfel, si la baza cruciadelor, devenind astfel
fundamentul pe care a fost promovat conceptul Razboiului Sfint.

Ideea ca actiunile violente nu sunt obligatoriu “rele” s-a pastrat de-a lungul
timpului, fiind mentionata in diferite ipostaze ale doctrinei rdzboiului drept. In
prezent, mediile internationale, academice, diplomatice sau politico-militare s-au
vazut nevoite chiar sd accepte faptul ca in anumite situatii actiunile violente, de
tipul razboiului, pot fi un element esential in restaurarea si mentinerea pacii.

Asa cum s-a observat anterior, doctrina islamica diferentiaza clar situatiile
in care razboiul este permis sau, dimpotriva, exista restrictii in acest sens. Astfel,
rdzboiul poate fi purtat doar in urmatoarele situatii:

oin scop de aparare;

eatunci cand alte neamuri ataca un neam musulman;

edacd un stat desfagoard actiuni de oprimare a cetatenilor sai de religie
musulmana.

Ducerea razboiului trebuie desfasurata cu un necesar minim de trupe, cu
strictd disciplina pentru a se evita ranirea sau uciderea necombatantilor, iar in cazul
capturarii de prizonieri, acestia trebuie sa beneficieze de un tratament uman: "...cel
ce omoarda un suflet, nu [ca rasplata] pentru un alt suflet sau pentru ca face
Stricdciune pe pamdant, este asa ca §i cdnd ar fi omordt toti oamenii, si cel ce
sustine in viata un suflet e ca §i cand ar sustine in viata pe toti oamenii.” (Coran,
Sura 5:35)

Principiile de ducere a razboiului au fost mai tarziu detaliate, asa cum s-a
petrecut in cazul primului calif, Abu Bakr, care isi instruia astfel oastea pe care o

2 Acest fapt este sustinut de scrieri ale epocii. Origene spunea despre crestini ca ,,nu
actioneaza ca soldati”, iar Tertullian intireste acest fapt: “crestinii pornesc la razboi fara
sabie, caci Domnul a zdrobit sabia”. Poate §i mai reprezentativ este textul lui Clement din
Alexandria: ,,cel ce poartd sabie va trebui sa o lepede de la dansul, iar daca vreunul dintre
credinciosi devine soldat acesta va trebui indepartat din bisericd, pentru ca astfel el uraste
pe Domnul”.
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conducea n luptd: “sa nu tradati sau sa va indepartati de la dreapta credinta’;
“nu distrugeti arborii, in special pe aceia ce au fructe”; ” nu mdcelariti vitele
dusmanilor, ci pastrati-le pentru a va hrani”; “daca veti intdlni persoane ce si-au
inchinat viata Domnului prin slujba monastica, ldasati-i sa treaca, nu le faceti nici
un rau’”.

La randul sau, doctrina iudaicd nu condamna folosirea fortei sau ducerea
razboiului, In special daca au loc cu scopul afirmarii dreptatii. Este acceptat faptul
ca se pot duce diferite tipuri de razboi, justificate moral, Insd, inainte de
declansarea razboiului, trebuie sa aiba loc incercari de a evita conflictul armat si de
a restabili pacea. Dacad aceste incercari esueaza, necombatantilor trebuie sa li se
permitd parasirea campului de luptd nainte de izbucnirea razboiului. Talmudul
afirma cd o crima este permisa doar pentru salvarea propriei vieti, aceasta regula
aplicandu-se atat in cazul indivizilor, cat si al grupurilor.

Invitatii iudaismului, rabinii din vechime, erau de pirere ci existi trei
tipuri de razboaie in care neamul lui Israel poate fi implicat: razboaie obligatorii
(rdzboaie duse din comanda divind, cum ar fi cele duse impotriva canaanitilor si
amalecilor), razboaie de apdrare (aceasta doctrind prevede lovituri preventive —
atacarea inamicului care are declarate intentii ofensive; au fost exprimate pareri ce
considerau cd razboiul de apdrare nu putea fi considerat drept razboi, ci mai
degrabd o actiune normald ce trebuia intreprinsd ca raspuns la presiunea
atacatorilor,conform textului din Geneza 9:6: "Daca varsa cineva sangele omului,
si sangele lui sa fie varsat de om; caci Dumnezeu a facut pe om dupa chipul Lui.”)
si razboaie necesare (acestea erau razboaie Intreprinse in scopuri intemeiate, sau se
purtau atunci cand orice altd forma de conciliere era epuizatd).

Modalitatile de ducere a razboiului, in traditia iudaica, sunt clar enuntate in
ceea ce priveste declansarea oricdrui tip de razboi, Tnaintea oricarei actiuni de tip
militar trebuind epuizate toate posibilititile de stingere pasnicad a conflictului, asa
cum este afirmat in Deuteronom 20:10, 12: “Cdnd te vei apropia de o cetate ca sd
te bati impotriva ei, s-o imbii cu pace.”, ”Dacd nu primeste pacea cu tine §i vrea
sd facd razboi cu tine, atunci s-o impresori”. Pe timpul ducerii actiunilor de lupta,
este permisd numai uciderea combatantilor din randul inamicului, comandantii
trebuind sd permitd necombatantilor pardsirea cadmpului de luptd Tnaintea
declansirii operatiunilor militare. In cazul rizboaielor moderne acest lucru nu mai
este pus in aplicare, autoritatile avertizand 1nsad ca, daca populatia necombatanta

3 http://www.isesco.org.ma/english/publications/Islamtoday/19/ P2. php;

http://newsweek.washingtonpost.com/onfaith/panelists/david_waters/2007/07/why _is_isla
m_such_a.html.
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ramane pe locul unde declangarea unei actiuni de lupta este iminentd, nu i se poate
garanta protectia.

Am intreprins aceastd scurtd analiza a noastra privind ideile despre razboi
in principalele doctrine religioase cu scopul de a ne furniza o idee clard asupra
potentialului beligerant al fiecareia dintre ele. Prin urmare, din punct de vedere al
doctrinelor religioase, razboiul poate fi o actiune:

egregita: in cazul religiilor pacifiste care exclud orice act de violenta
indreptat asupra unei fiinte chiar si in caz de autoaparare;

eindreptdtita: atunci cand razboaiele pot fi justificate datoritd perceptiei ca
ar fi purtate in sprijinul unei cauze drepte (in acest caz existd reguli ,,morale” de
declansare si ducere a razboiului);

e sfanta: credinta cd un razboi poate fi sfant apare atunci cand exista
perceptia unei cereri sau comenzi divine (din partea autoritatii divine) data
,credinciosilor” de a declansa/purta un razboi impotriva celor ce nu impartasesc
acea religie si sunt perceputi ca o amenintare la adresa adeptilor acesteia.

Doctrina Razboiului Sfant

In prezent, omul modern se giseste pus in fata a nenumarate contradictii.
Una dintre acestea este, cu sigurantd, ideea de Razbei Sfant. Verbele ce
caracterizeaza cel mai adesea actiunile unui razboi, a ucide si a distruge, nu par a
avea nimic sfant in ele.

Asa cum mentionam la Inceputul acestui articol, religia si razboiul au fost,
vremuri Indelungate, care nu par a se fi terminat incd, intr-o relatie directa. Vechii
osteni plecau la lupta fortificati de gdndul ca Dumnezeu este de partea lor, neuitand
sd aduca rugaciuni §i sacrificii in semn de multumire, dar si pentru a-l mentine in
viitor pe Dumnezeu alaturi de ei. In culturile tribale (si aici Biblia ne ofera
suficiente exemple), atunci cand o parte pierdea un razboi, de cele mai multe ori,
membri acelui trib trebuiau sa se inchine zeilor pe care 1i venerau cei victoriosi. ..
Dar nu acest fel de implicare a divinului face ca un razboi sd fie sfant. Pentru
aceasta, pentru ca un razboi sa fie numit Rézboi Sfant, religia trebuie sa fie forta
conducitoare.

In cele mai multe cazuri, rizboiul religios este caracterizat de cateva
elemente:

eindeplinirea unui obiectiv religios;

esa fie autorizat de un lider religios;

esd “prevadd” o recompensd morald, spirituald pentru cei ce devin
combatanti 1n acest tip de razboi.

Cauze de natura religioasa in declansarea razboiului. Majoritatea
cercetatorilor fenomenului sunt de parere ca din punct de vedere al unei comunitati
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crestine, de exemplu, ar putea exista cinci cauze ce ar putea duce la declansarea
unui Rézboi Sfant:

oin scopul raspandirii unei anumite credinte (religii);

epentru recuperarea teritoriilor ce au apartinut cdndva unor comunitati ce
impartageau aceeasi religie, chiar dacd nu mai exista adepti pe acel teritoriu;

epentru salvarea celor de aceeasi religie n teritorii in care acea religie s-a
transformat din religie majoritard in religiec minoritard si de cele mai multe ori
supusa oprimarii;

edorinta de a recupera “teritorii simbol” in scopul “purificarii” acestora,
considerandu-se ca ar putea fi supuse pangaririi, profanarii, de catre alte neamuri;

epentru a razbuna actiuni ca blasfemia, persecutarea sau uciderea celor de
aceeasi credintd, chiar dacd acestea s-au desfagurat cu mult timp in urma.

Autoritatea legitima 1n cazul unui Razboi Sfant nu apartine guvernului sau
statului — cu exceptia statelor teocratice — ci Bisericii sau unei organizatii de acelasi
tip, ori — cum s-a Intdmplat frecvent — unui individ care este liderul unei astfel de
institutii religioase. Autoritatea directd nu mai este detinutd de Divinitate, la fel ca
in vremurile de inceput — cum ni se dezviluie si din scrierile Vechiului Testament —
cand Dumnezeu transmitea in mod direct comunitatii instructiuni privind
pregatirile si declansarea unui razboi.

Unul din primele rizboaie religioase poate fi considerat cel din anul
312 d.C., atunci cand imparatul roman Constantin a avut viziunea unei cruci pe cer
ce purta inscrisul "in hoc signo vinces" (sub acest semn veti invinge). Drept
urmare, a inscriptionat pe armura soldatilor sdi semnul crucii §i, chiar daca trupele
sale erau cu mult depasite numeric, a iesit victorios In fata unei armate care,
conform cronicilor, folosea ritualuri pagane.

Mai tarziu, odata cu declansarea cruciadelor, putem vorbi despre o serie
intreagd de razboaie religioase desfasurati in perioada 1095-1291 d.C. Scopul
acestora era de a redobandi “locurile sfinte” de la musulmani, de aceea au fost
privite drept rizboaie de corectare a nedreptatilor indreptate asupra crestinatatii.

Prima cruciada a fost initiatd de Papa Urban al Il-lea, in 1095, ca raspuns la
capturarea locurilor sfinte si la tratamentul suportat de crestinii din regiune. Scopul
declarat al razboiului era acela al reintaririi crestinismului. Astfel, in conceptia sa,
conflictul armat capata sprijinul divin. "Acesta sa fie strigatul vostru de lupta,
pentru cd acest cuvant va este dat voud de catre Domnul. Cdnd vom ataca
dusmanul fie ca acest strigat sa se ridice din piepturile tuturor ostenilor Domnului:
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Aceasta este voia Domnului! Aceasta este voia Domnului!” ."...Oricine va hotdri

sa se aldature acestui sfant pelerinaj, va face astfel legamdant cu Dumnezeu,
oferindu-1 astfel Lui sacrificiul viu, sfdnt, pentru ca este acceptat de El, va purta
semnul crucii Domnului pe fruntea sau pieptul sau™. Astfel Papa absolvea de
pacate, trecute sau viitoare, pe toti cei care luau parte In razboiul cruciat. Rezultatul
acestei prime cruciade a fost capturarea lerusalimului dupd batilii grele,
violentarea si maceldrirea localnicilor de catre cuceritorii crestini. Erau Incélcate
astfel principii morale si se creau precedente pentru viitoare rdzboaie, aceste
violente rdméanand pand in prezent in memoria colectivd a islamismului,
influentdndu-i directia politica. In prezent invatiturile islamice par a fi gresit
percepute in Occident, mai ales in ceea ce priveste ,,problema” jihadului. Jihadul
inseamna ,,lupta dusa pe calea Domnului”. Termenul ,,Jihad” contine doua sensuri,
fiind inteles ca:

edatorie a musulmanilor, ca persoane sau comunitate, de a indeplini voia
Domnului si de a largi comunitatea musulmand prin intermediul predicilor si al
educatiei;

e Rizboi Sfant 1n sprijinul sau apararea credintei islamice; in Occident a
fost retinut si a circulat, n special, acesta din urma.

Doctrina Razboiului Drept

Privita adeseori drept o metoda de evaluare a actiunilor militare in timp de
razboi, doctrina razboiului drept constd intr-o serie de norme etice asupra
intrebuintarii justificate a fortei. Desi identificatd cu Catolicismul, sursa doctrinei
razboiului drept poate fi regasita initial, dupa cum am observat anterior, si n religia
iudaica.

inca din Evul Mediu s-a conturat tendinta de definire a limitelor etice ale
razboiului. Lumea crestina a acelei perioade isi sprijinea conceptia dreptatii morale
in relatiile internationale pe cateva principii: iubirea de aproape, iubirea de neam si
patrie, intelegerea nevoilor altor popoare, binele propriului neam nu poate fi
realizat decat prin mijloace morale. n jurul acestora, a fost dezvoltati de-a lungul
istoriei, de catre numerosi teologi si filosofi crestini doctrina razboiului drept.

* http://www.donparrish.com/EssayPopeUrban.html
3 Ibidem
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Contributia majord asupra conceptului de riazboi drept au avut-o insd Sfantul
Augustin® (354-430 d.C.) si Sfantul Toma d’Aquino’.

Astazi, intr-un mediu caracterizat de fluiditate, unde rezolvarea pe cale
pasnica a conflictelor esueazd deseori, doctrina razboiului drept furnizeaza un
cadru moral® pentru limitarea urmarilor unor actiuni ce implica folosirea fortei,
precum razboiul.

eRazboiul trebuie sd reprezinte ultima solutie in rezolvarea unui conflict.
Inaintea declansarii razboiului trebuie sa existe certitudinea ci au fost epuizate
toate incercarile pasnice de rezolvare a conflictului.

S Summa theologicae. Sf. Augustin sustine ci singurul motiv ce justifica rizboiul este
dorinta de pace, criticand alte motive ca ,,dorinta de a face rau, razbunarea cruda, dorinta
de a stapani”. Scopul unui razboi este de a face ceea ce este strict necesar pentru obtinerea
pacii, ,, necesitatea sa fie aceea ce ucide razboinicul inamic, nu vointa voastra”. Augustin
se refera si la necesitatea aplicarii unor tratamente corecte prizonierilor si populatiei civile
cucerite, precizand faptul cé cei cuceriti trebuie sa fie tratati cu mild, mai ales daca nu mai
reprezinta o amenintare la adresa pacii.
" Toma d’Aquino se concentreazi in scrierile sale privind doctrina razboiului drept pe
definirea dreptului de declansare a razboiului si pe importanta motivului ce sta la baza
deciziei de a porni razboiul. Pentru declansarea razboiului este necesara implinirea a trei
conditii: s fi fost declarat de o autoritate legitima, sa fie initiat sub auspiciile unei cauze
drepte si s aiba la baza ,, buna intentie” si anume de a ,, realiza un lucru bun sau de a evita
un lucru rau”.
¥ In prezent, dupa parerea specialistilor, cea mai completd si clard expunere a doctrinei
razboiului drept este realizatd in catehismul Bisericii Catolice. Existd norme asupra
declansarii razboiului, a apararii legitime prin fortd militard, precum si asupra
responsabilitatii deciziei: declansarea rizboiului — popoarele au dreptul de a purta un
razboi , atdta timp cdt pericolul razboiului persista §i nu existd nici o autoritate
internationald cu puterea §i competenta necesard, guvernelor nu li se poate nega dreptul
legal la autoaparare odata ce toate incercarile pasnice de rezolvare au esuat”’(2308);
apdrarea legitima prin fortd militara (2309) — importanta unei asemenea decizii este datd
si de conditiile riguroase de legitimitate morala:
= prejudiciul creat de agresor natiunii sau comunitatii de natiuni trebuie sa fie de
durata, grav si sigur;
= modalitatile de rezolvare a unei asemenea situatii trebuie si se fi dovedit ca
ineficiente sau nerealiste;
= trebuie sa existe serioase sanse de succes;
= folosirea armelor nu trebuie sd producd neajunsuri sau blocaje mai grave decét cele a
caror eliminare se doreste. Puterea de distrugere a armelor moderne cantareste foarte
greu in luarea unei decizii;
— decidentul — evaluarea anterioarelor conditii de legitimitate morala apartine gandirii
judicioase a acelora ce au responsabilitatea valorilor i bunurilor comune. (2309)
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eDeclansarea razboiului poate fi posibild doar prin hotérarea unei autoritati
legitime. Chiar si n cazul existentei unui motiv intemeiat, declansarea unui razboi
nu poate fi decisd de persoane sau grupuri de persoane care nu sunt legitimate in
acest sens.

eRazboiul nu poate fi declansat/purtat decat sub imperativul bunei intentii.
Singurul obiectiv acceptat In acest caz este acela de reparare a unui prejudiciu
creat. Razboiul de aparare in fata unui atac armat, de exemplu, este considerat ca
avand o cauza dreaptd. Razboiul nu poate fi declansat/purtat decat sub imperativul
bunei intentii. Singurul obiectiv acceptat in acest caz este acela de reparare a unui
prejudiciu creat.

eObiectivul suprem al declansarii/purtarii unui razboi este de restabilire a
pacii.

oUn razboi nu poate fi declansat dacd nu exista sanse reale de victorie.
Pierderile de vieti omenesti suferite pe parcursul unei actiuni cu sanse inexistente
de reusita nu s-ar justifica moral.

eMijloacele de luptd utilizate in razboi trebuie sa fie adecvate, strict,
indeplinirii obiectivului. Partilor le este interzisa folosirea unor forte si mijloace
disproportionate in raport cu scopul de realizat.
o Actiunile de razboi, precum si tipurile de armament folosite In decursul
derularii acestora, trebuie adecvate pentru a se evita uciderea populatiei civile
necombatante.

Nu vom incheia acest articol fard a face precizarea ca cele trei religii
monoteiste ce au stat la baza analizei noastre nu sunt singurele religii ale caror
doctrine mentioneaza conditiile n care un razboi poate fi declansat si purtat. Nici
alte religii nu fac economie de justificari dogmatice in confruntdri violente, desi
aparent nu existd diferente semnificative intre viziunile asupra rdzboiului, din
cadrul principalelor doctrine religioase ale mapamondului. Ceea ce sigur exista,
insd, sunt diferentele aparute in planul interpretarii si aplicarii acestora.

S D S oo —
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ENCICLOPEDIE POLITICA SI MILITARA
(Studii strateyice sitle securitate]

Domnii general-locotenent prof. univ. dr. Teodor
FRUNZETI si colonel (r) dr. Vladimir ZODIAN
sunt coordonatorii valorosului colectiv de autori, care,
in urma unui volum de muncd impresionant,
directionat spre analize de securitate, au reusit sa
concluzioneze cercetarile si studiile intreprinse intr-o
lucrare enciclopedica ce depadseste o mie de pagini.
Autorii au scris cu eruditie, profesionalism despre
relatiile internationale §i securitatea internationald de
astazi, despre crizele contemporane, vulnerabilitatile,
amenintarile §i riscurile actuale, despre situatia
economicd mondiald si criza economico-financiara,
despre securitatea energeticdi a UE si competitia
pentru piete si resurse a companiilor energetice in
Europa Centrala si de Sud, despre Uniunea Europeana, raporturile euroatlantice si
politica externd a Romaniei in anii 2008-2009, despre mediul de securitate din
Zona Largita a Marii Negre, Federatia Rusd, Asia, Orientul Mijlociu, India,
Oceania si Africa, precum si despre problemele militare actuale in lume. Analizand
lumea politicd, economicd si militard a anului 2009, ei constatd ca trasatura
esentiald a acestui an este criza economico-financiard de proportii globale, care
reprezintd o crizd a globalizarii insesi, ce a aparut initial iIn SUA, deoarece
americanii au consumat timp de 25 de ani mai mult decat au produs. Statele lumii
au intervenit pentru redresarea situatiei bancilor falimentare, iar FMI a Tmprumutat
tarile amenintate. Grupul G-20 a adoptat un plan de actiune pentru contracararea
crizei mondiale si reformarea sistemului financiar-bancar, deoarece sistemul
financiar capitalist s-a prabusit in septembrie 2007, ,in sensul cd paradigma
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autoreglarii pietelor a fost invalidatd de realitate” si dezastrul din sistemul
financiar-bancar a cauzat o scadere economica fara precedent la nivel global.

Autorii afirmd ca este greu de Intrevazut finalul crizei. De asemenea, ei
analizeaza si pun sub semnul indoielii capacitatea si capabilitatea de a reconstitui,
pe termen scurt, fundamentele unui reviriment economico-financiar. Statele au
intervenit deja prin injectii de capital in bancile amenintate si in unele companii
falimentare, mergand pana la nationalizarea acestora. In opinia reputatilor analisti,
criza economico-financiard este efectul pervers al globalizarii, care trebuie
reconsideratd sub multiple aspecte (economic, institutional, geografic si ierarhic),
caci competitia Intre puterile mondiale nu este abandonata, iar natiunile (statele-
natiuni) continua si fie si ele intr-o competitie acerba care pune sub semnul
intrebarii viitorul omenirii privit (prea simplist) doar ca ,un mars triumfal al
democratiei si al pietei libere.” Asadar, se pare ca s-a relansat competitia, in care
SUA, desi are inca multe puncte in avans, da sperante concurentilor sa se apropie
de primul loc in lume. National Intelligence Council estimeaza pentru orizontul
anului 2025 aparitia unui sistem global multipolar, ca urmare a ascensiunii noilor
puteri — Brazilia, Rusia, India si China (BRIC). China ar putea ajunge, in anul
2025, pe locul intéi in suprematia economica mondiald, iar succesul economic i va
permite ei, ca, alaturi de celelalte puteri economice emergente, sd-si aleagd forma
economica si de guvernamant convenabilda, evitand astfel adoptarea formulei
occidentale (capitalism si democratie occidentald). Confruntarea pentru resurse si
cdile de acces spre acestea revin in prim plan, iar razboiul contra terorismului va
trece 1n plan secund. Politica externa a SUA si strategia militara a lor in apropierea
anului 2025 se vor construi dincolo de privilegiile economice.

Asadar, locul ,,axei raului” va fi luat de ,,axa haosului” sau ,,convulsiei” in
conditiile in care puterea SUA se gaseste in declin, in plan economic, si in cel al
coeziunii natiunii din cauze multiple (principiile ideologice extravagante, greselile
politice si aroganta puterii). Pe piramida puterii mondiale SUA se situeaza in varf,
iar pe urmatoarele trepte se mai regasesc: China, Japonia, India, Rusia, Marea
Britanie, Franta, Germania si Brazilia, state care pot fi parteneri principali ai SUA
sau care pot bloca initiativele americane, apoi urmeaza statele producatoare de
petrol si gaze, actorii regionali, statele responsabile, statele-problema si,
bineinteles, actorii nonstatali. Prin urmare s-au schimbat distributia geografica a
puterii §i compozitia acesteia, adica cel mai puternic a devenit factorul economic,
componenta militard s-a diminuat, dar s-a accentuat dimensiunea diplomatica si
media. SUA, in aceste conditii, au nevoie de anumiti parteneri sub forma unor
coalitii mici si ad-hoc pentru rezolvarea unor probleme particulare.
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Rusia continud politica de readucere in sfera sa de influentd a fostelor
republici ale URSS si de stopare a extinderii spre est a UE si a NATO folosindu-se
de arma resurselor energetice.

Sperantele Romaniei in rezolvarea problemelor pe care le are Republica
Moldova sunt circumscrise strict UE si NATO si rolului acestora in relatia cu
Rusia.

In chestiunile globale de securitate, in care rolul SUA raméane primordial,
dimensiunea economicd este si va ramane determinanta, iar celelalte 1i vor fi
subordonate.

In viitor, nu se prevede pericolul unei conflagratii de proportii, dar exista
riscul unei pandemii globale care va conduce la un angajament al fortelor similar,
existand pericolul unor conflicte reduse ca dimensiune teritoriala si temporala.

Totusi, mai pot sd apard evenimente-surprizd, ca in anii 2001 sau 2008,
care sa schimbe cursul istoriei intr-o maniera ce nu poate fi prevazuta azi.

Marele succes al lucrarilor precedente — ,,Lumea 2005 si ,,Lumea 2007 —
demonstreaza cd ,,Lumea 2009” reprezintd o lucrare de referintd in domeniul
studiilor de securitate si al relatiilor internationale, care ne pune in fata unor editii
regandite, cu o noud economie internd, ce face o radiografie actuald a mediului
international, evidentiind principalele forte politice, economice si militare si
tendintele acestora de manifestare, precum si analiza de securitate a tuturor zonelor
fierbinti ale lumii.

Prestigiosul colectiv de autori ne pune la dispozitie o enciclopedie pe care
o recomandam cadrelor didactice, studentilor, cursantilor si tuturor celor interesati
de cunoasterea stiintifica a aspectelor geostrategice complexe ale lumii de azi.

Urmatorii ani si urmdtoarele decenii ne rezerva nu certitudini, ci
nenumadrate evenimente si chiar ,socuri” nepreviazute de genul insecuritatii
energetice, schimbarilor climatice, crizelor si conflictelor.

Analizele de securitate prezentate de autori au reusit sd contureze
alternativele posibile pentru viitorul previzibil, care sugereaza si schimbari in rolul
SUA. Actiunile umane, inclusiv cele politico-militare, determinad rezultatele
obtinute, iar lectiile istoriei ne Tnvata ca liderii si ideile lor au fost factori principali
de ,,schimbare a jocului”. De aceea, si in urmatorii ani, ei vor avea un rol esential
in evenimentele politico-militare din viitoarea lume mai fragmentatd si mai
conflictuala.

Enciclopedia pe care o prezentim aici are scopul de a ajuta procesul de
conducere internationald si cooperarea pentru solutionarea problemelor globale,
prin evidentierea unora dintre alternativele posibile.

Colonel (r) prof. univ. dr. Eugen SITEANU
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